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I. WPROWADZENIE

Na poczatku tego skryptu wyjasnimy, czym bedziemy si¢ zajmowaé przez najblizszy
semestr: Co to jest historia zbawienia? Pomiedzy jakimi wydarzeniami si¢ rozcigga? Co

oznaczaja poj¢cia zawarte w tytule wykladu: ,.historia biblijna” i ,,zbawienie™?
1. Co to jest historia zbawienia?

Historia zbawienia to syntetyczne ujecie tresci Pisma Swictego poprzez wydobycie z
niego najwazniejszych watkow — od stworzenia $wiata do powtornego przyjscia Chrystusa.
Jest panoramicznym ukazaniem dziatania Boga w zyciu czlowieka, przez co uczy biblijnej
oceny rzeczywisto$ci. Jest to historia spotkan Boga z ludzmi. Pokazuje, jak Bog wychodzit z
mito$cia do cztowieka, jak wychowywat nar6d wybrany do blisko$ci z Soba, jak dzialal w
zyciu konkretnych ludzi i poprzez nich. Odkrywanie biblijnej historii zbawienia jest de facto
poznawaniem Biblii, zwlaszcza Starego/Pierwszego' Testamentu oraz odkrywaniem, jak
Stary/Pierwszy Testament zapowiada Nowy i w nim si¢ wypetnia.

Historia zbawienia to historia zycia kazdego cztowieka. Abraham, Rebeka, Mojzesz,
Dawid, Judyta, Jeroboam, Piotr i inni bohaterowie Biblii podzielg si¢ z nami btgdami i
madroscig swego zycia. W jaki sposob Bog mowit do naszych przodkéw? Jak zmienit ich
zycie? Jakie pomytki popehili? Co my mozemy zastosowaé z ich doswiadczen? Jednak
historia zbawienia nie ogranicza si¢ do opisu pojedynczych waznych oséb czy wydarzen
biblijnych. Jest to calosciowy oglad Bozego planu zbawienia, opowiadanie o tym, jak Bog
wykorzystuje to, co wydarzyto si¢ w historii, aby przez to objawiac si¢ i zbawiac.

Sobor Watykanski II w Konstytucji o Objawieniu Bozym? stwierdza: Bdg... chcge
otworzy¢ droge do zbawienia nadziemskiego, objawil samego siebie pierwszym rodzicom
zaraz na poczqtku. Po ich zas upadku wzbudzil w nich nadzieje zbawienia przez obietnice
odkupienia (por. Rdz 3,15)... W swoim czasie powolat Abrahama, by uczynic¢ zen narod wielki
(por. Rdz 12,2), ktory to narod po Patriarchach pouczatl przez Mojzesza i Prorokow by
uznawat Jego samego, jako Boga Zywego i prawdziwego, troskliwego Ojca i sprawiedliwego

sedziego, oraz by oczekiwat obiecanego Zbawiciela. I tak poprzez wieki przygotowywat droge

! Okreslenie ,Pierwszy Testament” zamiast ,,Starego Testamentu” jest coraz chetniej przyjmowane
przez biblistow z tej racji, ze nie deprecjonuje wartosci tej czgsci Biblii, co sugerowaé moze okreslenie ,,stary”,
zwlaszcza w zestawieniu z ,,nowym”.

% Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym ,,Dei Verbum”.



Ewangelii (,,Dei Verbum” nr 3). To spojrzenie soboru na wydarzenia biblijne jest whasnie
spojrzeniem na histori¢ zbawienia. Dokument po§wigcony objawieniu Bozemu powraca do
historiozbawczego sposobu ujmowania tresci Pisma Swietego, odsunigtego w XIX i XX w.
na bok przez wielos¢ interpretacji naukowych. Dlatego po soborze wprowadzono w ramach
studiow teologicznych histori¢ zbawienia jako przedmiot nauczania.

2. Poczatek i koniec historii zbawienia

Historia odkupienia cztowieka, ktoérej kolejne etapy realizacji przedstawia Biblia,
miesci sic miedzy dwoma obrazami: jeden rozpoczyna, a drugi kofczy Pismo Swicte.
Pierwsza ksiega, Rodzaju, rozpoczyna si¢ wizja raju, dajacego czlowiekowi poczucie
szczescia, ktore ptynie z przyjazni z Bogiem. Ostatnia zas, Apokalipsa, konczy si¢ wizja
Miasta Bozego, Nowego Jeruzalem w krolestwie niebieskim. Autor Apokalipsy kresli obraz,
w ktorym dzieto odkupienia zostaje zakonczone, a historia zbawienia wypeltnia si¢: pojednana
z Bogiem ludzko$¢ odnajdzie pierwotne rajskie szczg$cie. Miedzy te dwa obrazy wpisana jest
historia zbawienia. Mozna ja podzieli¢ na trzy zasadnicze etapy:

1) czas Starego Testamentu

2) czas Nowego Testamentu

3) czas Kosciota

ad. 1) Pierwszy okres historii zbawienia to czas Starego Testamentu. Bog nie
pozostawia czlowieka po jego upadku w raju. Zaczyna realizowa¢ plan zbawczy, wybierajac
cztowieka (Abraham) 1 nardd (Izrael), ktory stanie si¢ nosicielem obietnic Bozych. Za
posrednictwem tego narodu ludzie coraz petniej beda poznawa¢ Boga i dowiadywac si¢ o
Mesjaszu, ktory ma nadej$¢, by dokona¢ obiecanego przez Boga zbawienia.

ad. 2) Drugi etap to czas Nowego Testamentu. Rozpoczyna si¢ narodzeniem Mesjasza,
Jezusa Chrystusa. W okre§lonym czasie historii Syn Bozy statl si¢ cztowiekiem, rodzac sie w
Betlejem z Maryi pochodzacej z rodu Dawidowego. Fakt ten nazywamy Wcieleniem. Poprzez
swoje zycie, nauke i1 ofiar¢ na krzyzu Jezus wypelil zapowiedzi i obietnice Starego
Testamentu. Dokonal dzieta odkupienia. Mowig o tym cztery Ewangelie 1 Listy Apostolskie.

ad. 3) Ostatni okres historii zbawienia to czas Kosciota. Rozpoczyna si¢ w dzien
zestania Ducha Swietego i trwa¢ bedzie do konca czasow — do powtdrnego przyjécia
Chrystusa na ziemi¢ na Sad Ostateczny. Czas Kosciota jest czasem oczekiwania na to
ostateczne przyjscie Jezusa, paruzje. Jest to czas, ktory Bog daje, aby oglasza¢ zbawienie az
po krance $wiata. Dzieje Apostolskie rozpoczynaja ten kolejny etap historii zbawienia, w
ktorym my zyjemy. Opisujg proces formowania si¢ pierwszych gmin chrzescijanskich i

dziatalno$¢ zmartwychwstalego Chrystusa przez swego Ducha w pierwszym Kosciele.



Nastepne wieki sg zapisane w bogatej historii Kosciota. Drugie przyjscie Jezusa w dniu
paruzji bedzie uwienczeniem dzieta zbawienia. Wtedy bowiem nastapi Sad Ostateczny i
nastanie petnia krolestwa Bozego dla zbawionych.

Maryja, Matka Boza, ma wazny udzial w historii zbawienia. Poprzez swe fiat (fac.
,hiech si¢ stanie”) stala si¢ posredniczkg Wcielenia, wspotpracownica Bozego dzieta
zbawienia. A poprzez cierpienie pod krzyzem Jezusa stata si¢ matkg rodzacego si¢ Kosciota.

Jej wniebowzigcie zapowiada los ludzi zbawionych: zmartwychwstanie i zycie wieczne.
3. Biblijne podejscie do historii

Nalezy zwr6ci¢ uwage na szczegdlny charakter historii biblijnej, ktory odroznia ja od
historii w ujeciu nowozytnym. Otz Pismo Swiete przekazuje nam histori¢ do$wiadczenia
wiary lzraela i pierwszego Kosciota. To doswiadczenie wiary ze swej natury nie jest
uchwytne wylacznie za pomoca metody historyczno-krytycznej, gdyz — jak powie papiez
Benedykt XVI — ,,wykracza ono poza ludzka histori¢” (Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu, t. 1).
Wydarzenia dawne zostaly opowiedziane w Biblii przede wszystkim dlatego, zeby ukazaé
sprawy religijne, wielkie dzieta Boze. Biblia zatem nawigzuje do historii, ale czyni to w sobie
wlasciwy sposob. Historia otrzymuje specyficzng interpretacje, ktéra mozemy nazwaé
prorocka, gdyz istota charyzmatu prorockiego jest dostrzeganie w dokonujacych si¢
wydarzeniach dziatania Bozego 1 wyjasnianie ich w ten sposob.

Moéwig o tym juz na poczatku, gdyz w trakcie wyktadu okaze si¢, ze niektore fakty
znane z Biblii i przyjmowane jako prawdy historyczne, albo si¢ nie zdarzyty, albo miaty inny
charakter, niz opisny w Pi$mie Swietym (np. wyjscie z Egiptu czy zdobycie Jerycha). Biblia
bowiem w szerokim zakresie nawigzuje do historii, podrecznikiem historii nie jest. Stanowi
prorockq interpretacje wydarzen ze starozytnosci Izraela. Nie otrzymujemy tu ani zbioru
$wiadectw kronikarskich, ani naukowego wyktadu historii. Jedno i drugie da si¢ wyczytaé z
opisow biblijnych, ale nie o to w nich chodzi. Biblia jest historig, ale nie historig
starozytnosci, tylko historig zbawienia. Prorocka interpretacja historii czyni z niej $§wiadectwo
Bozego dzialania poprzez historie. To §wiadectwo jest przede wszystkim ksiega religijna, jest
spisane dla pouczenia religijnego — pouczenia o Bogu i prawdach teologicznych.

A zatem Biblia nie tyle chce opowiedzie¢ o historii §wiata, Izraela czy konkretnych
ludzi — ale 0 tym jak Bog dziala w historii $wiata, Izraela i konkretnego czlowieka. Biblia jest
podrecznikiem wiary ludu Bozego, a nie podrgcznikiem historii. Odpowiada na inne pytania,
niz te stawiane przez dzisiejszych badaczy starozytnosci. A skoro cel napisania Biblii jest
inny, niz historyczny 1 kronikarski, to pytania historyczne kierowane do Biblii powinny ten

nadrzedny aspekt religijny uwzgledni¢. Historyk dzigki argumentom pochodzacym z



archeologii, dokumentacji starozytnej, socjologii moze doj$¢ do stwierdzenia o istnieniu krola
Dawida (np. na podstawie niedawno znalezionej inskrypcji z Tell Dan czy $swiezych
wykopalisk z Kierbet Qeiyafa) — jezeli jednak jest cztowiekiem niewierzgcym, nie
zaakceptuje jako historycznych wszystkich aspektow ponadnaturalnych, ktére Pismo Swicte
uwaza za najbardziej podstawowe dla zycia Dawida. Tymczasem dla historii biblijnej i w
ogoble dla myslenia Izraelitow charakterystyczne jest owo potaczenie historii i teologii, ktore
powoduje, ze piSmiennictwo biblijne ma cechy swiadectwa i znaku.

Jest jeszcze jedna kwestia zwigzana z historyczno$cig opisoOw biblijnych: traktowanie
historii na starozytnym Bliskim Wschodzie. Dziejopisarstwo starozytnych to nie
historiografia w dzisiejszym znaczeniu. Do zadan dzisiejszego historyka starozytno$ci nalezy
wszechstronne zbadanie wszelkiego dostgpnego materiatu (obiekty, artefakty archeologiczne,
warstwy zasiedlen, szczatki, inskrypcje, pisma itd.), aby na jego podstawie da¢ mozliwie jak
najwierniejszy obraz dziejow danego narodu i1 epoki. Wydarzenia o historycznym znaczeniu,
ktoére sktadajg si¢ na dang epoke, historyk winien wyjasni¢ i w ramach mozliwosci wykaza¢
przyczyny, ktore je spowodowaty. Starozytny za$ historyk nie znal dzisiejszej metody
badania przesztosci. Zadowalat si¢ pojedynczymi zrodtami, legendami, sagami itd., aby mie¢
obraz o przebiegu wydarzen, a nastepnie przedstawial je w formie przystepnej swoim
czytelnikom®. A zatem specyfika biblijnego podejécia do historii pochodzi nie tylko z checi
przekazania dos§wiadczenia wiary, ale rowniez — jak na to wskazuje historiografia starozytna —
zwigzana jest z okreslonym etapem rozwoju historiografii; bazuje na dostepnych jej zrodtach,
tworzy pewng syntez¢ maro$ciowa oraz postuguje si¢ starozytng filozofig historii.

Sytuacje starozytnej historiografii dobrze obrazuje przyktad Bitwy pod Kadesz (1275.
przed Chr.) pomigdzy Egipcjanami a Hetytami. Z kilkunastu zachowanych relacji o tej
bitwie*, zardwno egipskich, jak i niedawno odnalezionych hetyckich, nicktére sa nie tylko
niespojne, ale wprost sprzeczne co do sprawy najwazniejszej: kto wygral t¢ bitwe. Ramzes 11
chelpi si¢ z miazdzacego zwycigstwa i pokonania Hetytow, ale co ciekawe, Muwatalis, krol
Hetytow rowniez chwali si¢ wielkim zwycigstwem nad Egipcjanami. Tak naprawdg bitwa
byta nierozstrzygnigta. Armia faraona powrdcita ,,zwycigska”, ale tak zdziesiatkowana, ze dla
Egiptu byt to definitywny koniec wptywow w Syro-Palesynie.

Takie podejscie do historii bylo czym$ normalnym w starozytnos$ci. Byla ona
instrumentalizowana dla osiggnigcia celow innych niz stricte historyczne. Stuzyla celom
pozakronikarskim. W takiej kulturze zyli i tworzyli autorzy biblijni i w takiej kulturze czytali
ja czytelnicy. W Ksiedze Rodzaju znajdziemy opisy wydarzen, co do ktorych powatpiewamy,

czy mialy miejsce, ze wzgledu na to, ze dominuje w nich jezyk mitu i tzw. mitohistorii (np.

® Zob. J. JELITO, O historiografii biblijnej i starowschodniej, RBiL 2 (1949) s. 9-18.
# Jest to jedna z najlepiej udokumentowanych bitew starozytnosci.



potop, zniszczenie Sodomy i Gomory, budowa wiezy Babel). W ksiggach Jonasza, Tobiasza,
Daniela, Jozuego czy Sedziow znajdziemy sagi, legendy, midrasze i fikcyjne opowiadania.
Ale w czasach, kiedy je spisywano, nie miato to wigkszego znaczenia. Dzieci, ogladajac
bajke, nie widza potrzeby odroznienia realnej rzeczywistosci od $wiata basni, one wchodza w
ten $wiat i1 dzigki niemu si¢ ksztaltujg, przezywaja go, ucza si¢. Podobnie byto dawniej, ludzie
nie zadawali sobie pytania o to, czy archaiczne wydarzenie mialo miejsce w rzeczywistosci |
w takiej doktadnie formie. Dopiero po epoce Oswiecenia zaczeliSmy si¢ tym bardziej inte-
resowac i sprawdza¢ naukowo poszczegdlne opowiadania, zwracajac uwage zwlaszcza na ich
wiarygodno$¢ historyczng.

To wszystko nie oznacza jednak, ze Biblia nie bazuje na historii i nie zawiera wielu
bezcennych danych historycznych. Przeciwnie. Prorocka interpretacja historii nadaje jej
specyficzne rozumienie, ale nie odbiera wartosci dokumentacyjnych. Historycy — moze poza
grupg tzw. biblijnych minimalistow — obficie korzystaja z danych biblijnych w rekonstrukcji
historii starozytnych ludéw Palestyny”.

A zatem przy interpretacji historii zawartych w Biblii bierzemy pod uwage dwie
przestanki: a) Biblia chce przede wszystkim opowiedzie¢ o Bogu i Jego dzialaniu w zyciu
cztowieka, historia jest tu jednym ze srodkow do osiagnigcia tego celu; b) Standardy
historiografii starozytnej byly na tyle plynne, ze cz¢sto zadowalano si¢ podaniami,

opowiesciami i legendami w takim samym stopniu jak informacjami stricte historycznymi®.
4. Biblia i nauka — przezwyciezenie konfliktu

Oddajmy na chwile glos ks. prof. Tomaszowi Jelonkowi, ktory tak opisuje to
zagadnienie: ,,Biblia zawiera bardzo duzo opowiadan o charakterze historycznym, wiele
zagadnien przedstawia na sposob historyczny i w znacznym stopniu nawigzuje do historii
starozytnego Bliskiego Wschodu. Jednak witasciwe Biblii ujecie historii nie odpowiada
wymaganiom metodologicznym, jakie w czasach nowozytnych stawia si¢ wiedzy
historycznej. Dlatego pomigdzy naukami historycznymi a Biblig pojawily si¢ sprzecznosci,
podobnie jak miato to miejsce pomigdzy Biblig a naukami przyrodniczymi. Tak jak w tamtym
przypadku, takze tu zaistnialo wielkie nieporozumienie, z ktdrego czesto korzystali ludzie
wrogo nastawieni do religii 1 doprowadzili do niepotrzebnych i1 szkodliwych sporéw.

Dzi$ réwniez w tej dziedzinie nie ma podstaw do prowadzenia wojny, a odpowiednie

rozroznienie poziomow poznania religijnego i naukowego pozwala obu obrazom nie tylko

> Zob. np. prace znakomitego historyka starozytnego Wschodu: M. Liverani, Nie tylko Biblia. Historia
starozytnego Izraela, ttum. J. Puchalski, Warszawa: Wydawnictwo Uniwersytetu Warszawskiego 2011.

® Szerzej M. MAJEWSKI, Prawda historyczna Pisma Swietego. Refleksja na kanwie nowego dokumentu
PKB, Ruch Biblijny i Liturgiczny 68 (2015) s. 237-264.
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wspotistnie¢, ale wzajemnie na siebie oddzialywac¢. Poznanie Biblii korzysta z coraz lepszej
znajomosci realiow historycznych, ktére opracowuje poznawczo historia jako nauka. Biblia
natomiast, cho¢ pisana nie jako zrodto Scisle historyczne, de facto w duzej mierze za takie
zrédlo moze shuzy¢ naukom historycznym, jezeli potrafig z Biblii wlasciwie korzystac.

Zanim jednak ludzie doszli do wlasciwego ustalenia stanowisk, w rozwoju
cywilizacyjnym przeszliSmy przez okres niepotrzebnej konfrontacji. Historie biblijne przez
dtugi czas przyjmowane byly bezposrednio, tak jak sg napisane, i nie dopatrywano si¢ w nich
zadnych trudno$ci interpretacyjnych. Z czasem jednak krytyczne podej$cie do wiedzy
historycznej odkrywato braki w Biblii jako podreczniku historii. Zauwazono, ze autorzy
biblijni nie dysponowali na ogdét odpowiednimi i wiasciwie udokumentowanymi zrédtami.
Ich relacje ujmowaty przekazy ustne, rozwijajace si¢ czesto przez cale stulecia. Z tego
samego powodu takze niejedno wydarzenia opisane zostato niedoktadnie, bo autorom
przeciez bardziej chodzilo o przekaz prawdy religijnej ilustrowanej historig niz o przekaz
historii (...). Inaczej czytamy Biblig, gdy przyktadamy do niej naukowe ,,szkietko i oko”, a
inaczej, gdy czytamy to, czym ona naprawdg¢ jest, czyli histori¢ zbawienia. Bibli¢ trzeba
czyta¢ przede wszystkim jako histori¢ zbawienia, a jako taka nie moze by¢ oskarzana o to,
czym nie jest, a wiec o braki w stosunku do patrzenia $cisle historycznego. Zrozumienie tego
problemu nie tylko pozwala lepiej poja¢ oredzie biblijne, ale oddala od Biblii wszelkie
zarzuty, jakie zostaty sformutowane ze strony historii jako nauki””.

W dwudziestowiecznej historii Kosciota dla chrzeécijan nie tylko cata Biblia byla
prawda, ale wszystko w niej bylo prawdziwe w ten sam sposob. Byla wiec czytana statycznie
I autorytatywnie jako ostateczne kryterium prawdy. Jeszcze w XVIII wieku rzadko kto myslat
o Biblii jako o tekscie, ktory mogtby wymaga¢ odwotywania si¢ do materialow wzgledem
niego zewnetrznych. Biblia byla bezposrednio objawionym Stowem Bozym, zatem to ona
stanowita Zrodto poznania dla innych dyscyplin wiedzy, te z kolei nie mogty rosci¢ sobie
pretensji do naswietlania czy podwazania prawdy Biblii. Ludzie Ko$ciota dtugi czas bronili
dostownosci wszelkich tresci biblijnych, co prowadzito do oczywistego konfliktu z nauka.
Postgp w katolickiej nauce o Biblii hamowany byt licznymi obawami, jakie rodzily si¢ w
stosunku do zbyt $miatych rozwigzan. Bardzo czesto zwycigzal kierunek zachowawczy,
ktéoremu nie mozna odmowi¢ troski o czysto$¢ wiary, jednak przesadna ostroznosé
przeciggala stan nierozwigzanej kwestii, co pociggato za sobg wiele niepozadanych skutkow.
Nauki przyrodnicze i historyczne odnosity sukcesy, a Kosciot w powszechnym odbiorze
przegrywal. Waznym krokiem ku pogodzeniu nauki i Biblii byty najpierw encykliki
Providentissimus Deus i Divino afflante Spiritu, a nastgpnie Konstytucja Soboru
Watykanskiego II o Objawieniu Bozym Dei Verbum (1965 r.), okreslajaca zasady

7 Zob. T. JELONEK, Biblia a nauka. Czy nauka sprzeciwia sie Biblii?, Krakow: WAM 2005.
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interpretacji Pisma Swictego. Zupelie zadawalajacym rozwiazaniem okazalo sie
stwierdzenie podstawowego, ale dlugo nierozpoznawalnego faktu, ze Biblia nie jest ani
podrecznikiem przyrodniczego poznania otaczajgcego nas $wiata, ani podrgcznikiem historii,
ale w sposob dostepny dla swych autoréw, postugujac si¢ obrazami nawigzujacymi do
owczesnych poje¢ o $§wiecie, pragnie przedstawi¢ religijng prawde 0 zbawieniu. Ta prawda
przedstawiona jest w sposob bezbledny, jesli chodzi o tre$¢ religijng, teologiczng. A wigc na
pytanie, czy Biblia zawiera prawde, $mialo mozna odpowiedzie¢, ze tak — dopowiadajac, ze

jest to prawda zbawcza, prawda, ktora stuzy zbawieniu.
5. Biblijne pojecie zbawienia

Pojecie zbawienia (hebr. mw» jeszua; gr. compio soterija)® jest podstawowym
pojeciem w studiach teologicznych. Najogdlniej oznacza uwolnienie si¢ z niekorzystnego
stanu lub okolicznosci. Jego synonimami sg:. wybawienie, wyzwolenie, wyswobodzenie,
ratunek, uwolnienie, uszcz¢s$liwienie, przebostwienie itp. Nie wszystkie te nazwy sg
synonimami, ale dotycza tej wspolnej rzeczywistosci zbawienia. Pojecie zbawienia zawiera
w sobie dwa aspekty: aspekt negatywny, czyli uwolnienie od zta, wybawienie z opresji,
ratunek od nieszczgécia (od grzechu, $mierci duchowej) oraz aspekt pozytywny,
czyli obdarowanie dobrem, szczg¢$ciem (wieczng obecno$cig Boga). W temacie zbawienia
rodzg si¢ trzy podstawowe pytania:

1. Kto zbawia, czyli kto jest zbawicielem?

2. Co nalezy uwazac za dobro i co za zto?

3. Jak dokonuje si¢ zbawienie?

Rézne systemy filozoficzne, teorie polityczne, azwlaszcza wszystkie religie
podejmuja kwestie soteriologiczne® i odpowiadaja na powyzsze pytania. My interesujemy sie
rozwiazaniem biblijnym, a o innych wspomnimy jedynie dla podkreslenia kontrastu™.

Ludzkos¢ a problem zla. Czlowiek zawsze zmagat si¢ z problemem zta. Legendy
greckie ukazuja $wiat i dzieje ludzkie jako splot cierpien, udrgczenia i przygnebienia. Grecki
»dramat” przedstawia przeznaczenie i $mier¢, nieunikniony bol, opuszczenie cztowieka ze
strony bogow i jego samotno$¢. Rozne systemy filozoficzne i religijne podejmowatly problem
zta obecnego w §wiecie i proby jego przezwyciezenia. Filozofia grecka wskazywata droge do

wyzwolenia przez podkreslenie wagi cnoty, glosita, ze rownowaga wewngtrzna, praktyczna

8 W opracowaniu stosuje transkrypcje, ktora oddaje sposob wymowy (brzmienie) danego stowa
hebrajskiego lub greckiego. Nie stosuje popularniejszej transliteracji (ktora oddaje sposob zapisu), gdyz
wprowadza ona niewprawnego czytelnika w btad, co do wlasciwego brzmienia obcych stow.

% Soteriologia (od gr. cwtip soter — zbawca) — w teologii chrzescijanskiej nauka o zbawieniu i Zbawcy.

10T, JELONEK, Biblijna historia zbawienia, Krakow: WAM 2004, s. 7.
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madro$¢ 1 dzielno§¢ w dziataniu prowadza do opanowania iumiarkowania, wyzwalajac
cztowieka. Epikurejczycy (protoplasci dzisiejszych materialistow) szukali wyzwolenia
w ataraksji czyli nieczutosci gloszac, ze najwiecej przyjemnosci zaznaje ten, kto ma najmnie;j
potrzeb. Byta to ideologia bankructwa wobec zta. Ludzie szukali drogi. Szukali w gnozie
czyli w poglebionej, tajemnej wiedzy, w misteriach, ktére rozwijaly si¢ w starozytnos$ci,
znajdujac licznych zwolennikéw. Szukali na drodze kontemplacji. Mysl hinduska widziata
wyzwolenie w nirwanie, rozptynieciu si¢ w nicos¢. Ludzie zdawali sobie sprawg¢ ze swej zlej
sytuacji, szukali wybawienia, wielu wierzyto, ze jest ono mozliwe, cho¢ nie znali drogi do
niego, wielu takze watpito. Na tym tle biblijna koncepcja zbawienia jest pewnym novum:
wskazuje na zrodlo zla, jakim jest grzech czlowieka, a nastgpnie ukazuje Boga jako
Zbawiciela™.

Jedynym Zbawicielem jest Bog. Na pierwsze pytanie postawione wyzej Pismo
Swiete odpowiada, ze jedynym Zbawicielem jest Bog. Bog, jakim przedstawia Go Biblia, to
przede wszystkim Zbawiciel. Cate Jego dziatanie ukazane na kartach Pisma Swigtego zmierza
do wybawienia ludzi od zta. W odréznieniu od teologii spekulatywnej Pismo Swiete mniej
moéwi o naturze Boga, a bardziej ukazuje Boga w Jego zbawczym dziataniu. Z tego dziatania
mozemy pozna¢ samego Boga, jaki jest. Stwarzajac swiat i cztowieka, kierujac losami ludzi,
opiekujac si¢ nimi, a takze zSytajac na nich kary, Bog dziala zbawczo. Nawet zsytanie kar jest
dziataniem zbawczym.

Dobro i zle. Zbawienie jest oddaleniem zta i obdarowaniem dobrem. W historii mysli
ludzkiej istnieje caly wachlarz odpowiedzi na pytanie, o jakie zto i 0 jakie dobro tu chodzi.
Koncepcja biblijna przyjmuje za dobro blisko$¢ Boga, wejscie we wspolnote zycia z Bogiem,
bycie w Jego obecnosci. To daje czlowiekowi prawdziwe szczescie. ,,Niespokojne jest serce
moje, puki w Tobie nie spocznie”, powie Sw. Augustyn. Ztem zatem jest oddalenie od Boga,
ktére wjezyku teologicznym nazywa si¢ grzechem, a ostatecznie pieklem — stanem
wiecznego trwania bez Boga. Bog zbawiajac oczyszcza cztowieka z grzechu. Ten negatywnie
ujety aspekt zbawienia, polegajacy na wyzwoleniu z grzechu, nazywamy dzietem
odkupienia®?. Strone pozytywna dzieta zbawienia NT nazywa usprawiedliwieniem — czyli
uczynieniem sprawiedliwym (w sensie biblijnym).

Zbawienie dokonuje si¢ w historii i poprzez historie. Dotykamy tu tego elementu
biblijnej koncepcji zbawienia, ktory jest najbardziej oryginalny w poréwnaniu z innymi
rozwigzaniami. We wspomnianych wyzej probach wyzwolenia si¢ od zta obserwowali§my

ucieczke od historycznego $wiata. Tymczasem biblijna koncepcja wigze zbawienie bardzo

1 T. JELONEK, Biblijna historia zbawienia, s. 7-11.
12T, JELONEK, Biblijna historia zbawienia, s. 12.
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mocno Z historig cztowieka®. Wspotczesne Biblii systemy religijne opierajac si¢ na
obserwowanej w zjawiskach przyrody cykliczno$ci (np. powracanie por roku), przyjmowaty
za model czasu ruch po okregu z wiecznymi powrotami — byta to tzw. cykliczna koncepcja
czasu czy mitologiczna koncepcja czasu. Czas historyczny si¢ nie liczyl, systemy te uyymowaty
swe prawdy w postaci mitow i sentencji o charakterze pozaczasowym. Takze wspoéiczesna
Biblii filozofia grecka nie przywiazywata wigkszej wagi do czasu, ktory w tej koncepcji nie
posiadat poczatku, nie tworzyl wydarzen wyjatkowych inie miat znaczenia dla zbawienia
cztowieka. Czas bowiem byt wiezieniem dla duszy™.

Biblia ujmuje to zagadnienie inaczej. Czas rozwija si¢ w sposob linearny, ciagly, od
konkretnego poczatku (stworzenia $wiata) do konkretnego konca (paruzji, powtdrnego
przyjscia Chrystusa). Jego modelem moze by¢ bardzo dtugi odcinek linii prostej, wektor
posiadajacy kierunek, poczatek ikoniec. Czas bowiem mial poczatek ibedzie mial swoj
koniec. Na tej linii czasu rozmieszczone sa jednorazowe i niepowtarzalne interwencje
zbawcze Boga. Tak samo czyny ludzkie sa niepowtarzalne, czas si¢ nie wraca™. Bog Biblii
raz po raz wkracza w konkretne dzieje cztowieka, ainterwencje Boze zwigzane sg
Z poszczegdlnymi wydarzeniami historycznymi. Mozna odnalezé te interwencje na linii
czasu, okresli¢ wiek czy rok, w ktorym Bog zadziatal, w ktorym spotkat si¢ z cztowiekiem®®.

Biblijne przedstawienie historii nie rosci sobie pretensji do bycia podrecznikiem
historii, ale konsekwentne powracanie do myslenia chronologicznego i zajmowanie sig
dziejami, charakterystyczne dla przekazu biblijnego, ma swoje znaczenie. Przywiazanie Biblii
do myslenia historycznego i ukltadanie opowiadania o Bozych interwencjach zbawczych w
porzadku chronologicznym jest konsekwencja tego, ze wedtug Biblii zbawienie dokonuje si¢
w historii 1 poprzez histori¢. W wierze chrzedcijanskiej istnieje zasadniczy teologiczny
zwigzek miedzy historig a zbawieniem. Nie dokonuje si¢ ono poza historig i obok niej, ale w
niej. O ile dane przyrodnicze czy astronomiczne (np. z Rdz 1) nie majg zadnego koniecznego
zwigzku ze zbawieniem ani prawda Biblii, o tyle historia ten zwigzek posiada. Obojetna jest
rzecza dla naszego zbawienia, czy ziemia krazy wokot stonca czy odwrotnie, nie jest jednak
rzecza obojetna, czy prawdziwe jest opowiadanie o $mierci I zmartwychwstaniu Chrystusa.
Pewne fakty nalezg do istoty historii zbawienia: ,,umg¢czon pod Ponckim Pitatem,
ukrzyzowan, umart i pogrzebion... trzeciego dnia zmartwychwstat”. Credo katolickie zawiera
wilasnie to jedno zasadnicze wydarzenie historyczne: wydarzenie Jezusa Chrystusa.

13 Zob. P. SocHA, Historiozbawcza koncepcja Objawienia, ,,Ateneum Kaptanskie” 79 (1972) s. 82.

14 Zob. G.E.R. LLOYD, Czas w mysli greckiej, w: Czas w kulturze (Biblioteka mysli wspotczesnej),
wstep 1 opr. A. Zajagczkowski, Warszawa 1988, s. 207-259.

15 7ob. A. JANKOWSKI OSB, Biblijna koncepcja czasu, w: Czas i kalendarz, red. Z.J. Kijas OFMConv,
Krakow 2001, s. 21-34.

16 Zob. T. JELONEK, Biblijna historia zbawienia, s. 13n.
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I1. PIESN O BOGU STWORCY (Rdz 1)

Tytut tej czesci ma uswiadomi¢ juz na wstepie, ze tekst o stworzeniu §wiata z Rdz 1
jest ,,piesnig”, utworem poetyckim. Nie bedziemy wigec szukaé w nim rozwigzan
przyrodniczych, gdyz nie pozwala na to gatunek literacki oraz dlatego, ze autorzy biblijni nie
zajmowali si¢ tu problemami przyrodniczymi inie pragngli onich pisaé. Mieli pewna
powszechnie uznawang wizje $§wiata, ktéra wtedy — a takze przez dlugie wieki potem — byta
wyrazem wiedzy o $§wiecie. Z tej wiedzy korzystali, ale jej nie kanonizowali, nie nadawali jej
charakteru niezmiennej prawdy, gdyz chcieli przedstawi¢ mysl religijng, a nie przyrodnicza.
My zatem bedziemy szuka¢ w pierwszych rozdziatach Ksiegi Rodzaju przestania
teologicznego, przestania wiary, ktore natchniony pisarz kieruje do kazdego czytelnika Biblii.

1. Prehistoria biblijna

Zanim jednak przejdziemy do analizy pierwszego opowiadania Biblii, wyjasnijmy
pojecie prehistorii biblijnej. Mianem tym okre§lamy jedenascie pierwszych rozdzialow Ksiegi
Rodzaju, opowiadajacych o dziejach ludzkich od stworzenia czlowieka do czasow Abrahama.

Rdz1-11 Prehistoria biblijna'’

Rdz 12 -50 Historia patriarchow (Abrahama, Izaaka, Jakuba i jego
synow)

Prehistoria biblijna obejmuje niezwykle dlugi okres dziejow ludzkosci, a czyni to na
sposob symboliczny, jezykiem mitohistorii. Opowiada o wydarzeniach, ktorych nie si¢gaja
ani zapiski, ani ludzka pamig¢, nie jest to wiec relacja historyka. Stowo “prehistoria’ oznacza
co$, co byto przed historig lub poza historig, na poziomie metahistorycznym — i wskazuje na
charakter wyobrazeniowo-intuicyjny 1 madro$ciowo-dydaktyczny zawartych tu opowiadan.
Nie mozna zatem powiedzie¢, czy ukazane wydarzenia zaistnialy w takiej postaci 1 formie jak
to przedstawia biblijny autor. Autor prowadzony Bozym Duchem i intuicja tworzy
wyobrazenie zdarzen przy uzyciu symboli i obrazow, w jakich sam je widzi, ubierajac je w
szat¢ wspoOtczesnej sobie epoki. Charakteryzuje dzieje w krotkich, syntetycznych
opowiadaniach, przy czym korzysta z literatury bliskowschodniej, zapozyczajac z niej pewne
obrazy i toposy literackie (bedzie o tym jeszcze mowa).

" Tak naprawde chodzi o zakres: 1,1 — 11,9, gdyz perykopy ,,Potomkowie Sema” i ,,Rodzina Abrama”
z Rdz 11,10-32 naleza juz do narracji o Abrahamie.
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Prehistoria biblijna jest wiec wyrazem madrosciowego zamystu nad sytuacja
cztowieka w $wiecie, nad jego relacja z Bogiem — i religijng odpowiedzig na pytania o
obserwowalny stan rzeczy: Kto stworzyt swiat? Jaki jest jego plan i porzadek? Dlaczego jest
w nim obecne zlo? Jaka jest w nim pozycja cztowieka i jaka jest jego rola? Jaka jest relacja
pomiedzy mezczyzng i kobietg? Dlaczego trzeba pracowaé w pocie czota i dlaczego istnieje
cierpienie? Skad si¢ wziely rozne narody? Dlaczego ludzie mowig réznymi jezykami? Itd. Na
te 1 wiele innych fundamentalnych pytan chca da¢ odpowiedz autorzy prehistorii biblijne;j.
Nie czynig tego w formie zestawu pytan i odpowiedzi, ale w formie barwnych opowiadan.
Kazde z nich, a wiec kazda z udzielonych odpowiedzi, jest przepeiniona intuicja, w ktorej
rozpoznajemy Boze natchnienie. Trzeba jednak wzia¢ pod uwagg takze i to, ze forma tych
opowiadan, uzyte poje¢cia i wyobrazenia (np. o tym, skad si¢ bierze deszcz) sg wyrazem
pierwotnej kultury, w ktorej tworzyli biblijni pisarze. Uklad, a zarazem tre$¢ prehistorii
biblijnej przedstawia si¢ nastgpujaco:

Stworzenie $wiata: Rdz 1
Stworzenie cztowieka: Rdz 2
Upadek pierwszych rodzicow: Rdz 3
Kain i Abel: Rdz 4
Genealogia Setytow: Rdz 5
Opowiadanie o potopie Rdz6-9
Tablica narodow: Rdz 10
Wieza Babel: Rdz 11

Prehistoria biblijna stanowi wyjatkowy tekst w catej Biblii. Nie jest to tekst jednolity.
Redaktor biblijny, komponujac calo$¢, jaka przetrwala do naszych czasow, sktadat ja z
roznych tekstow 1 opowiadan, pochodzacych z roéznych czaséw. Aby moéc odtworzyd
wlasciwe znaczenie teologiczne ukazanych tu dziejow ludzkosci, trzeba odczytywaé kazdy
tekst z osobna, porowna¢ go z innymi tekstami biblijnymi 1 pozabiblijnymi o podobne;j
tematyce, co dopiero pozwoli wydoby¢ wyrazong w nich prawdg zbawczg.

2. Dwa opisy stworzenia

Stworzenie jest pierwsza interwencja Boza w porzadku chronologicznym, w zwigzku
z czym zostalo przedstawione przez Pismo Swiete na samym poczatku. W naukach
teologicznych wydziela si¢ nauk¢ o stworzeniu jako osobny dzial dogmatyki (protologia),
stawiajac kreacj¢ $wiata niejako poza nawias historii. Tymczasem Biblia traktuje nauke o
stworzeniu jako pierwszy z etapow historii zbawienia. W biblijnym podsumowaniu dziejow
zbawienia, u prorokéw czy w psalmach, stworzenie swiata bedzie pierwszg interwencja Boza.
Ta interwencja rozpoczyna dzieto JHWH, rozpoczyna histori¢ zbawiania. W ten sposob
dzielo stworzenia wbudowane jest w bieg historii Izraela. Nie jest czym$ oderwanym i
abstrakcyjnym, ale pierwszym dzielem na linii dziatania Bozego. Przykladem takiego
rozumienia moze by¢ modlitwa Jeremiasza, w ktorej podsumowanie historii Izraela
rozpoczyna si¢ od wzmianki o stworzeniu (zob. Jr 32,17-24).
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Ksigga Rodzaju zawiera dwa opisy stworzenia. Jeden zawarty jest zasadniczo
w pierwszym rozdziale; drugi zasadniczo w drugim®®;

1. Rdz 1,1-2,4a — opowiadanie kaptanskie (P)
2. Rdz 2,4b-25 — opowiadanie jahwistyczne (J) / nie-kaptanskie (nie-P)

Skad si¢ wziety dwa opowiadania o tym samym wydarzeniu? Jak wspominatem we
wprowadzeniu, Pigcioksigg (Tora) nie jest dzietem jednego autora, ale zbiorem wielu
przekazow 1 tradycji. Pochodzg one z roznych srodowisk i okresow historii Izraela. Tradycje
te byly gromadzone, redagowane, uzupetiane lub tworzone na nowo przez kolejne pokolenia
az uformowal si¢ tekst koncowy, kanoniczny. Poszczegdlne zrodia/tradycje czasem
opowiadaty niezaleznie o tych samych wydarzeniach, stad liczne w Pigcioksiegu dublety, a
nawet triplety. Nie wchodzac w szczegoty, stwierdzamy, ze dwa rozwazane OpiSy stworzenia
sg takim dubletem, pochodza z r6znych epok i srodowisk.

Pierwszy opis (z Rdz 1), autorstwa tradycji kaptanskiej (P), jest utworem powstatym w
lub po niewoli babilonskiej (VI/V w.) w srodowisku kaptanow, stug $wiatyni. To thumaczy
jego strukture, ktora uwypukla dzien Bozego odpoczynku jako zacheta do $wigcenia szabatu.
Drugi opis (Rdz 2) powstal w $wieckim $rodowisku madro$ciowym ok. VI wieku. W
przeciwienstwie, do pierwszego, schematycznego opowiadania, to jest obrazowe, barwne,
obfitujace w symbole i antropomorfizmy. Obrazy w nim zastosowane maja bogate przestanie,
ale aby je odczytaé, trzeba odrdzni¢ szatg literacka od tresci i wyzwoli¢ si¢ od dostownego
rozumienia tekstu.

Réznice w opowiadaniach o stworzeniu. Oba opowiadania powstaly w réznych
szkotach teologicznych Izraela, maja zatem inng perspektywe. Wskazmy najwazniejsze
réznice pomiedzy nimi, ktoére potwierdzaja, ze mamy do czynienia z odmiennymi punktami
widzenia na to samo wydarzenie:

a) W pierwszym opowiadaniu (Rdz 1) zwierz¢ta pojawiaja si¢ przed cztowiekiem,
ktory jest stworzony na samym koncu. W drugim opowiadaniu (Rdz 2) jest odwrotnie:
najpierw zostaje stworzony cztowiek, a gdy doswiadcza samotnosci, Bog stwarza zwierzeta
przyprowadza je do czlowieka.

b) To samo z roslinnosciag. Wedlug Rdz 2 czltowiek powstal, gdy nie bylo jeszcze
zadnego krzewu polnego na ziemi, ani Zadna trawa polna jeszcze nie wzeszta (2,5)", podczas
gdy w Rdz 1 ro$liny pojawiaja si¢ w dniu trzecim, czyli przed stworzeniem cztowieka.

18 Szerzej na ten obu tekstow zob. np. J. LEMAKNSKI, Ksiega Rodzaju. Rozdzialy 1-11. Wstep, przekiad z
oryginatu, komentarz (Nowy Komentarz Biblijny, t. I/1), Czg¢stochowa: Edycja $w. Pawta 2013; G. RAVASI,
Ksiega Rodzaju (1—11) (Rozumie¢ Stary Testament), przetozyl M. Brzezinka, Krakow 1997, s. 23-61; M.
PETER, Prehistoria biblijna (Papieski Wydziat Teologiczny w Poznaniu. Biblioteka pomocy naukowych 10),
Poznan 1994, s. 8-35; J.S. SYNOwWIEC OFMConv, Na poczqtku. Wybrane zagadnienia Piecioksiegu, \Warszawa
1987, s. 115-184; E. SWIERCZEK, Na poczqtku stworzenia. Egzegetyczno-teologiczna interpretacja Rdz 1-3
(Biblia dla wszystkich), Krakéw 1995, s. 14-41.
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¢) W Rdz 1 na poczatku pojawiajg si¢ wody (hebr. majim), bezmiar wod, ocean (hebr.
tehom), a Duch Bozy unosi si¢ nad wodami (1,2). W Rdz 2 na poczatku jest sucho: Nie byto
Jeszcze zadnego krzewu polnego na ziemi, ani Zadna trawa polna jeszcze nie wzeszla — bo Pan
Bog nie zsytat deszczu na ziemie (2,5).

d) W Rdz 1 kobieta i m¢zczyzna stworzeni sg jednoczesnie;, w Rdz 2 najpierw
mezczyzna, potem kobieta.

e) W Rdz 1 Bog stwarza stowem-rozkazem, takze cztowieka. W zupehnie inny sposéb
jest ukazane stworzenie czlowieka w Rdz 2: stworzenie me¢zczyzny to lepienie z gliny na
sposéb pracy garncarza, a stworzenie kobiety to budowanie, na sposob budowniczego®.

f) W Rdz 1 Bog okreslany jest mianem Elohim (,,bog”, rzeczownik pospolity); w Rdz
2 mianem JHWH (swigte imi¢ Boga objawione Izraelowi).

g) W Rdz 1 Bog stworzyt od razu wszystko bardzo dobrze, a w Rdz 2 Bég po
stworzeniu Adama mowi: Nie jest dobrze, aby cziowiek byt sam. ,,Poprawia” stworzenie.

Pewne réznice mozna by probowac uzgadniac i tak si¢ czasem czyni, ale nie ma takiej
potrzeby. Widzimy dobrze, ze s3 to dwa rozne opisy i autorom biblijnym oraz redaktorom
catosci wcale nie zalezato na sztucznym uzgadnianiu szczegdétow. Dlaczego? Poniewaz oba
opowiadania pigknie si¢ uzupetniajg. Oba sg dwoma teologicznymi wizjami tego samego
wydarzenia. Oba sa opisami komplementarnymi, uzupelniajagcymi si¢ i nawzajem
wyjasniajacymi. Pierwszy tekst to wizja kosmiczna 1 holistyczna (cato$ciowa); drugi to wizja
antropocentryczna (z ludzkiej perspektywy) i relacyjna. W pierwszym gléwnym bohaterem
jest Bog w Jego chwale nad calym stworzeniem. W drugim, Béog w relacji do cztowieka,
ktorego stworzyl, oraz relacje migdzy kobieta a mezczyzng. O ile wigc Rdz 1 mozna nazwac
»Piesnig o Bogu Stworcy”, to Rdz 2 jest ,,Opowiescia o stworzeniu czlowieka”. Oba obrazy,
wspolnie, i nie inaczej, tworza podstawe dla zrozumienia Boga i czlowieka w kolejnych
partiach Biblii.

3. Pierwsze zdanie Pisma Swietego (Rdz 1,1)

Ksigga Rodzaju rozpoczyna si¢ od stéw: Na poczqtku Bog stworzyl niebo i ziemie
(1,1). Pierwsze zdanie Pisma Swictego zawiera w sobie doniosta tresé teologiczna. Podkresla
przede wszystkim, ze Bog istnieje, jest jeden 1 jest Stworcag $wiata: wszystko pochodzi od
Niego. Kto rozumie, ze Bog jest tylko jeden, ten musi przyjac, ze wszystko poza Bogiem jest
stworzeniem i odwrotnie, kto ma jasne pojgcie stworzenia, ten wie, ze nie mozna szukac
bostw innych procz Boga. Czlowiek starozytny spotykal sie czesto z ubodstwianiem sit
przyrody, trzeba wigc byto wyraznie powiedzie¢, ze tak slofice, jak ksiezyc, gwiazdy, rosliny
I zwierzeta sa Stworzeniami. Przy sumarycznym wymienieniu nieba iziemi ta prawda

19 Cytaty biblijne pochodza zasadniczo z piatego wydania Biblii Tysiaclecia: Pismo Swiete Starego i
Nowego Testamentu. Biblia Tysigclecia. Opracowal Zespot Biblistow Polskich z inicjatywy Benedyktynow
Tynieckich, Poznan: Pallottinum 2000. W pozostatych przypadkach ttumaczenie jest wlasne.

2 Pojawia si¢ czasownik bana ,,budowa¢” oraz rzeczownik cela ,,zebro”, ale tez ,,belka, zerdz”.
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moglaby nie przemo6wi¢ tak dobitnie. Zostanie wigc ona rozwini¢ta w ramach ,,Piesni o Bogu
Stworzycielu”.

Tekst hebrajski Rdz 1,1
TPONT ORY DMYT NN DTTON N2 MUURD2
Transkrypcja (wymowa): Bereszit bara Elohim et haszszamajim we et ha’arec.

Thumaczenie dostowne: Na poczgtku stworzyl Bog niebo i ziemie.

Thumaczenie literackie: Na poczqtku Bog stworzyt caly istniejgcy swiat.

Siedem sléw. Zwro¢my najpierw uwage na ilos¢ stow wystepujacych w wersecie: jest
ich siedem. W drugim wersecie bedzie ich czternascie (7 + 7). Siodemka wraca w Rdz 1
bardzo czgsto. Cala piesn podzielona jest na siedem dni stworczych, w kazdym dniu pojawia
si¢ doktadnie siedem formut oraz siedem refrenow ,,1 byto dobre”, imi¢ Boze uzyto 35 razy (5
x 7) itd. Czy to zbieg przypadkoé6w? Dla znawcow literatury biblijnej jest jasne, ze nie — jest to
swiadoma praca autora natchnionego. Jaki cel przy§wiecat takiemu zabiegowi?

Dla autorow biblijnych — a zwlaszcza dla autora kaptanskiego (P) — liczba siedem jest
szczegolna. W Biblii siedem oznacza petnig, doskonato$é i jakis specjalny zwigzek z Bogiem.
Jest tez liczbg kultu, liturgii, oddawania Bogu chwaty. To dlatego liczba 6 (jako brak do
siodemki, brak do pelni) stata si¢ symbolem niedoskonatosci, a potem szatana (por. Ap 13,18
— trzy szostki to zwielokrotniona niedoskonato$¢, zwielokrotnione zto), a liczba 13 (jako brak
do 14) liczba ,,pechowa”. Siedem stéw rozpoczynajacych Bibli¢ to znak dla czytelnika, Ze oto
dzieje sie tu co$ Swietego, co$ zupetnie wyjatkowego i doskonatego. Znak takze poetyckiego
zmystu autora, ktory refrenem Tak uplyngt wieczor i poranek, dzien... podzielil ,piesn” na
siedem zwrotek.

Na poczatku. Na poczatku byl Bozy akt stworzenia §wiata. Ale co oznacza owo
NYWRI2 (bereszit) ,,na poczatku? Na poczatku czego? Co byto wezesniej? W Biblii jest kilka

tekstow, w ktorych hebrajskie okreslenie N"WXI2 oznacza poczatek w sensie czasowym:
Na poczqtku panowania Jojakima, krola judzkiego (Jer 26,1).
Na poczgtku panowania Sedecjasza, krola judzkiego (Jer 27,1).

Czy nie wiecie tego? Czy wam nie gloszono od poczqtku? (1z 40,21) itp.
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Tu jednak chodzi o poczatek czasu w ogdle, poczatek istnienia wszystkich rzeczy, a
nawet moment, ktory istnial przed zaistnieniem $wiata, ktorego nie potrafi juz okresli¢ ludzka
terminologia, co obrazujg teksty:

To ja jestem Bogiem... Ja od poczgtku zapowiadam przysztosé i z dawien dawna to,
czego jeszcze nie bylo (1z 46,10).

Kto zdziatal to i uczynit? Ten, co z nicosci wywoluje od poczqtku pokolenia, Ja, Pan,
Jjestem pierwszy, z ostatnimi rowniez Ja bede!» (12 41,4).

Pan mnie stworzyl, swe arcydzieto, jako poczqtek swej mocy, od dawna, od wiekow
jestem stworzona, od poczqtku, nim ziemia powstata (Prz 8,22-23) itp.

Taki sens ma to stowo w Rdz 1. Chodzi o poczatek w sensie absolutnym, gdy oprocz
Boga nie byto nic, o moment tuz przed powolaniem $wiata do istnienia. Pierwszy wyraz
Biblii moéwi zatem co§ waznego o poczatkach wszechswiata, ale nie w terminach
wspotczesne] nauki. Ta zaczyna swe opowiadanie troche inaczej: Na poczatku byla
poczatkowa osobliwos§¢?, pozniej era Plancka, kolejno powstat wodor i inne pierwiastki
chemiczne, a z nich uformowaty si¢ galaktyki, gwiazdy i1 planety. Biblijne opowiadanie
natomiast uchwyci co$ istotniejszego: Na poczatku byl Boég. Caly istniejacy Swiat —
jakkolwiek pojmiemy jego fizyczny poczatek — jest dzietem stworczym dobrego Boga, jest
Jego chcianym stworzeniem. Do tej prawdy i do tego wersetu nawigze autor Prologu
Ewangelii $w. Jana, gdy rozpocznie: En arche en ho Logos — ,,Na poczatku byto Stowo” (J
1,1), czyli Chrystus. Bog stwarza stowem. Tym wszechmocnym, stworczym Stowem Boga —
dzigki ktoremu zaistniaty niebo, ziemia i cztowiek — jest Jezus Chrystus.

Pierwszy wyraz Biblii — bereszit — jest jednocze$nie hebrajska nazwa Ksiegi Rodzaju.
Tytul taki wydaje si¢ by¢ dobrany przypadkowo — gdyz zwyczajem starozytnym nazwy ksiag
nadawano czasem od pierwszego zwrotu — jednak jest to bardzo adekwatny tytut dla calej
ksiegi. Pierwsza ksigga Biblii rzeczywiscie okaze si¢ Ksigga Poczgtkow: opisuje poczatki
swiata, kosmosu 1 harmonii w nim, poczatki czlowieka 1 narodu Izraela, poczatki grzechu
ludzkiego 1 taski Bozej, pierwsze interwencje Boze 1 pierwsze przymierza Boga z
cztowiekiem.

Stowo bereszit mowi nam jeszcze co$ waznego: wyznacza linearng koncepcje czasu,
ktora Biblia moze si¢ poszczyci¢ na tle religijnych opowiadan stworczych starozytnego
Wschodu. Tam bowiem koncepcja kosmogoniczna czasu jest cykliczna, zwigzana z
mysleniem mitycznym. Kazdego roku mozna przez odpowiedni rytuat powrdci¢ do illo
tempore, ,tamtego czasu”, ,niegdys”, do czasu stwarzania, by odzyska¢ site i kosmiczng
rownowage. Krag czasu w mitach Mezopotamii 1 Kanaanu jest zamknigty 1 mocno zwigzany z
przezywaniem pér roku: suchych i martwych czy deszczowych i zyciodajnych oraz ich
wzajemng naprzemiennos$cig. Tu natomiast spotykamy od poczatku linearng koncepcj¢ czasu.

2! Dawniej utozsamiana z wielkim wybuchem, ale w najnowszych ujeciach kosmologicznych nie mowi
si¢ juz o wielkim wybuchu i chwili 0, gdyz nie wiemy co dziato si¢ przed era Plancka. Mozliwe sa inne
scenariusze (zob. np. model Hartle’a-Hawkinga).
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Dos¢ tatwo wychwyci¢, ze w opowiadaniu o stworzeniu $wiata (Rdz 1) autor biblijny
czyni liczne aluzje do mitow kosmogonicznych Bliskiego Wschodu — czasem w celach
polemicznych. W mitologii Mezopotamii i Kanaanu mowi si¢, ze $wiat powstal w wyniku
walki bogéw (np. Marduka z Tiamat) 1 ze jest efektem zmagania o panowanie. Tutaj
natomiast nie ma walki i zadnego ,,przeciwnika” Boga. Bog jest jeden, posiada stwoérczg
wladze 1 czyni wszech§wiat aktem woli. Dalsze wersety pokazuja, z jaka tatwoscig Pan Bog
dziata: wystarczy jedno Jego slowo lub lapidarne stwierdzenie, by zaistniaty przestworza i
byty wszech§wiata — co uwypukli kontrast Biblii i mitow Wschodu. Bog nie musi si¢ wysilac,
nie musi walczy¢ o wiadze i spierac si¢ o pierwszenstwo. JHWH nie jest jednym z bogow
starozytnych. JHWH jest jedynym Bogiem, Stwdrcg catego istniejacego Swiata.

Stworzyl. Bardzo istotny jest uzyty tu czasownik X721 (bara). Pierwotnie oznaczat
czynno$¢ cigcia, odcinania, rzezbienia czy formowania. Z czasem stal si¢ terminem
technicznym stwarzania. Wystepuje w Biblii 49 razy i1 odnosi si¢ tylko do Boga, jedynym
podmiotem czasownika bara jest JHWH. A zatem nie jest to zwyczajny czasownik
oznaczajacy zwyczajng aktywno$¢. Nikt poza Bogiem nie ma takiej wtadzy 1 zdolnos$ci, by
powotywac¢ do istnienia, by tworzy¢ w taki sposob, by kreowacé, by stwarza¢. A Ten, ktory ma
takag moc — czyni rzeczy zawsze nowe (,,Pan bowiem stworzyl nowg rzecz na ziemi” Jer
31,22), zawsze pigkne (,,Uczynit wszystko picknie w swoim czasie” Koh 3,11), zawsze dobre
(,,Bog widziat, ze wszystko, co uczynit, byto bardzo dobre” Rdz 1,31) i zawsze doskonate
(,,Jak liczne sg dzieta Twoje, Panie! Ty wszystko madrze uczynites: ziemia jest pelna Twych
stworzen” Ps 104,24). To wszystko zawarte jest w czasowniku X72. Co wigcej, Bog nie
potrzebuje w akcje kreacji materialdow ani posrednikoéw. Wyprowadza rzeczy wprost z
niebytu: I rzekt Bog: Niechaj si¢ stanie Swiatlos¢! I stata si¢ swiatlos¢ (Rdz 1,3). Czasownik
bara nigdy nie taczy si¢ w Biblii z biernikiem materii, nie otrzymuje dopetnienia w postaci
Lsuczynit z czegos”. Stad niektorzy egzegeci, m.in. W. Gesenius, wnoszg (niestusznie), ze
zawiera idee stworzenia z niczego — creatio ex nihilo”. Rdz 1 nie zawiera jednak idei creatio
ex nihilo, jakas materia przed stworzeniem juz istnieje: Ziemia zas byla bezladem i
pustkowiem: ciemnosé¢ byta nad powierzchnig bezmiaru wod (Rdz 1,2), co potwierdza autor
Ksiggi Madrosci: Nie bylo trudne dla reki Twej wszechmocnej - co i swiat stworzyla z
beztadnej materii (Mdr 11,17).

Bog. Niektorzy zastanawiaja si¢, czy nie ma $ladéw politeizmu w gramatycznej
formie rzeczownika 098 (Elohim), ktory jest liczbg mnoga rzeczownika 7% (el) lub raczej
H‘?N (eloah). W Biblii jednak tysigce razy uzywa si¢ rzeczownika D’fb?ﬁ na okreslenie
jedynego Boga JHWH. Czasowniki i1 okreslenia, ktore mu towarzysza sg w liczbie
pojedynczej. Jest to zatem typowy przyktad plurale tantum, rzeczownika zbudowanego
wedlug regut liczby mnogiej, ktory jednak jest liczba pojedyncza (jak polskie drzwi czy
spodnie). Gdyby rzeczywiscie 6w wyraz zawieral $lad politeizmu Izraelitow, to zapewne

%2 Tekst Rdz 1,2 zaznacza, ze jaka$ forma pramaterii juz istnieje. Prawde o stworzeniu ex nihilo wyrazi
dopiero autor greckiej 2 Ksiggi Machabejskiej: ,,Prosze cie, synu, spojrzyj na niebo i na ziemig¢, a majac na oku
wszystko, co jest na nich, zwrd¢ uwagg na to, ze z niczego stworzyl je Bog i ze rod ludzki powstat w ten sam
sposob” (2Mch 7,28).
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zostalby przez ortodoksyjnych pod tym wzgledem autoréw biblijnych usunigty czy
zastgpiony. A skoro tak si¢ nie stato, to znaczy, ze nie widzieli oni w nim nic, co mogloby
wzbudzi¢ watpliwosci, co do jedynosci Boga. Co wigcej, w czasie gdy monoteizm byt juz
dawno ustalony 1 praktykowany, okreslanie Boga jako Elohim cieszylo si¢ wielkim
powodzeniem 1 wystepuje nawet w miejsce dotychczasowego imienia wiasnego JHWH (zob.
np. Ps 41 — 81). Omawiany werset wyraznie podkresla prawd¢ o jedynosci Boga.

Niebo i ziemi¢. Para wyrazow ,niebo 1 ziemia” oznacza tu ,wszystko”, ,.caty
istniejacy $wiat”, czy jak mowimy w credo ,,byty widzialne i niewidzialne”. Jest to typowo
semicki sposob wyrazania si¢, figura retoryczna zwana meryzmem. Meryzm polega na
wskazaniu dwoéch skrajnych lub najistotniejszych punktow zbioru, aby wyrazi¢ jego catosc.
Np. pomrg od syna faraona do syna niewolnicy (Wj 11,5) czy synowie i cérki oraz starcy i
dzieci (JI 3,1n) to meryzmy wskazujace na wszystkich ludzi. Por. tez Jam jest Alfa i Omega
(Ap 1,8), zna dobro i zto (Rdz 3,22) i wiele innych meryzméw biblijnych. Tak mysla i
wypowiadaja si¢ starozytni Hebrajczycy. ,,Niebo i ziemia” oznaczaja po prostu caly §wiat.
Meryzm ten zostatl wykorzystany przez Pana Jezusa, gdy mowit o zasiggu i charakterze swej
wladzy: ,,Dana mi jest wszelka wtadza na niebie 1 na ziemi” (Mt 28,18). Podobnie uzywa go
credo (wyznanie wiary) Kosciota: Wierze¢ w Boga Ojca, Stworzyciela nieba i ziemi. Pierwsze
zdanie Biblii jest podstawa dziejow zbawienia, prawda tak wazng, ze umieszczono ja w
chrzescijanskim wyznaniu wiary jako jego pierwsze sformutowanie.

Oba wyrazy (,,niebo i ziemia”) wystepujg od razu z rodzajnikiem okreslonym, CO nie
jest zwyczajnym uzyciem rodzajnika w jezyku hebrajskim. Znacznie czg¢sciej, gdy mowa o
jakiej$ rzeczy po raz pierwszy, wystepuje ona bez rodzajnika — a dopiero, gdy mowa o rzeczy
juz znanej, wprowadza si¢ rodzajnik. Okreslenie wyrazow ,,niebo” i ,,ziemia” rodzajnikiem
wskazywa¢ moze, ze pierwszy werset nie rozpoczyna samego opisu stwarzania, ale jest
tytutem dla poematu stworczego Rdz 1. Jest streszczeniem calego dzieta, resume opowiadania
— a nie jego pierwszym aktem. Potwierdza to fakt, Ze niebo 1 ziemia wcale nie sg pierwszymi
bytami stworzonymi, gdyz ich uczynienie opisujg dopiero wersety 6-10. Pierwsze zdanie
Biblii jest zatem syntetycznym ujeciem catego opowiadania o stworzeniu §wiata 1 dlatego
pojawia si¢ tu okreslony rodzajnikami meryzm wskazujacy na cato$¢ stworzenia.

W ten sposdb mozna by analizowa¢ cale opowiadanie, lecz w tej kwestii odsytam do
szczegotowych komentarzy do Rdz 1.

4. Struktura poematu Rdz 1

Nawet dla niewprawnego w arkana egzegezy czytelnika jest czym$ latwym do
zaobserwowania, ze kaplanski autor oparl swe opowiadanie na strukturze tygodnia. Przy
lekturze Rdz 1 wyraznie wpada w ucho powtarzajacy si¢ refren: Tak uplyngt wieczor i
poranek, dzien... Styszymy go sze$¢ razy, po czym nastaje szczegdlny dzien siddmy. Jest to
znany Biblii schemat 6 + 1, w zwigzku z czym opowiadanie to nazywane jest
Heksameronem®. To dowodzi, Zze autor mial na mysli uklad literacki, a nie prawde

%3 Heksameron od gr. heks — sze§¢, hemera — dzien.
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kosmologiczng. Tre$¢ pouczen religijnych wynika z uktadu utworu i zastosowanych w nim
zabiegow literackich. Dlatego przygladniemy si¢ schematowi dni stworzenia. Na sze$¢ dni
rozlozone jest osiem dziet Boga, ktore schematycznie przedstawia ponizsze zestawienie:

Dzielo wyrozniania Dzielo ozdabiania
Opus distinctionis Opus ornatus
| dzien: 1V dzien:
- Swiatlo - stonce, ksiezyc, gwiazdy
Il dzien: V dzien:
- firmament - ryby i ptaki
111 dzien: VI dzien:
- lad i morze - zwierzeta ladowe
- rosliny - czlowiek

Kolejnos¢, w jakiej roztozone zostaly poszczegodlne dzieta stworzenia, nie jest
zwigzana z przyrodnicza wizja $wiata wlasciwa pisarzom biblijnym?*, ale wynika ze
struktury, jaka nadatl autor kaptanski temu opowiadaniu. Chociaz wedhug obecnych pogladow
wymienione dziefa 1ich kolejnos¢ budza oczywisty sprzeciw®, gdy jednak powrdcimy do
sposobu myslenia autorow (by odczytaé wiasciwa tres¢ religijng, zawartg w opisie), wtedy
zauwazamy, ze starali si¢ oni dziela stworcze utozy¢ w logicznej kolejnosci. Ten zabieg jest
bardzo wymowny — ma przekona¢ czytelnika, ze Bog dziatal wedtug logicznego planu i w
pieknej harmonti.

Caly plan rozktada si¢ na dwa — odpowiadajgce sobie — okresy po trzy dni (triady). Na
dzien trzeci iszosty wypadaja po dwa dziela. Kolejne dni sg ze sobg $cisle powigzane
tresciowo (pierwszy z czwartym, drugi z pigtym, a trzeci z szostym). Pierwsze trzy dni to tzw.
opus distinctionis, dzieto rozdzielania, gdyz Bog stwarza kolejne byty przez rozdzielanie i
porzadkowanie (powtarzajacy si¢ czasownik wajjawdel — ,;rozdzielit”). Kolejne trzy dni to
tzw. opus ornatus, dzieto ozdabiania, gdy na juz stworzone przestrzenie Bog znow dziata od
poczatku, tym razem ozdabiajac je odpowiednimi stworzeniami, ozdobami. Mozna to
schematycznie przedstawi¢ nastepujgco:

? poglady kosmologiczne autora Rdz 1 opieraly si¢ na najprostszych spostrzezeniach wzrokowych i nie
roznity si¢ zasadniczo od 6wczes$nie przyjmowanych w calym $wiecie. W przestrzeni wody umieszczone byto
sklepienie (niebo), ktore jak krysztat oddzielato wody gorne (deszcze i inne opady atmosferyczne) od dolnych
(zrédta 1 morza). Owo sklepienie niebieskie to jakby wielki namiot utrzymujacy wody gorne, olbrzymi zbiornik
wodny. Sklepienie posiadato zawory, o ktorych czgsto méwig psalmy. Jezeli byly przez Boga otwierane, wody
goérne w postaci deszczu spadaly na ziemig, jezeli zawory zostaty zamknigte, nastgpowata posucha. W powstalej
niszy pomigdzy wodami umieszczona byta ptaska i okragta (nie kulista) ziemia. Nad ziemia, a pod sklepieniem
umieszczone byt ciata niebieskie. Wedlug pogladow starozytnych ciata te poruszaty si¢ po sklepieniu
niebieskim. Ziemia otoczona byta morzem.

% Np. jak to mozliwe, ze Bog stworzyt $wiatto w dniu pierwszym, jesli stofice i gwiazdy — zrodta
$wiatta — powstaly dopiero w dniu czwartym?
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1. $wiatto — ciata $wiecace

— ryby w wodach
dolnych
— ptaki w powietrzu

2. wody dolne,
powietrze, wody gorne

— zwierzeta  ladowe

3a. lad i cztowiek

— przeznaczone na

3b. rosliny pokarm

Kiedy przygladniemy si¢ tak rozpisanemu planowi stwoérczemu, widzimy, ze jest on
precyzyjnie opracowany, uporzadkowany i wewnetrznie powiazany. Swiat to nie jest dzieto
przypadku. W pierwszych trzech dniach Bog przede wszystkim rozdziela czyli porzadkuje,
w kolejnych trzech zapetnia uporzadkowane regiony $wiata bytami poruszajacymi si¢. Mozna
powiedzie¢ inaczej. W pierwszej trdéjdnidowce Bog jakby tworzyl sceng, to co si¢ nie porusza.
W drugiej na t¢ sceng wprowadza aktorow. Dlatego charakterystyczne jest wyrazenie
koncowe (Rdz 2,1): W ten sposob zostaly ukoriczone niebo i ziemia (w pierwszej trojdnidwce)
| wszystkie ich zastepy (w drugiej trojdniowce).

To tylko jeden z elementow przemyslanej struktury Rdz 1. Mozna poszukiwaé takze
struktury poszczegoélnych strof (dni), poszczegdlnych par dni, roztozenia czasownikow,
wyrazen i fraz, ktore to badania jeszcze bardziej uwypuklaja poetycki charakter kompozycji.
W celu szerszego zapoznania si¢ z tym tematem odsytlam do artykutlu ks. T. Brzegowego,
,.Czytajac Heksameron™? oraz bibliografii do Rdz 1 zebranej na www.orygenes.pl.

5. Stworzenie czlowieka w Rdz 1

Wreszcie rzekt Bog: «Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam (1,26).
Wsrod wszystkich strof poematu wyjatkowa budowe, a zatem i znaczenie, ma ostatnia, 0
stworzeniu cztowieka (1,26-31). Stworzenie czlowieka to najwazniejszy moment calego
dzieta. Podkreslaja to oba opisy stworzenia — cho¢ kazdy na inny sposob.

L2uezynmy” WY1 naase. W Rdz 1,26 pojawiajg si¢ zagadkowe zwroty: ,,Uczynmy” —
w liczbie mnogiej, oraz ,,nasz obraz” i ,,nasze podobienstwo” — ciggle w liczbie mnogiej (por.
tez podobny zwrot w Rdz 3,22). Skad to uzycie liczby mnogiej, gdy chodzi o Boga jedynego?
Czy to $lad politeizmu? Nie, gdyz autor byl ortodoksyjnym monoteista. A moze to dowod na
dogmat o Trojcy Swietej? Z punktu widzenia autora natchnionego, ktory nie znat prawdy o
Trojcy, jest to trudne do przyjecia. Biblia nigdzie nie potwierdzi takiego rozumienia tych
wersetow. A moze Bog zwraca si¢ do aniotow, jak wyjasnial juz Filon z Aleksandrii? By¢
moze wlasnie taki sens jest tu zawarty. Czy to pluralis majestatis — podkreslenie godnosci,
dostojenstwa Wtadcy? Nie, gdyz pluralis majestatis zaczgto uzywacé nie wczesniej jak
z pierwszym rzymskim cesarzem, Augustem, w kulturze tacinskiej; jezyk hebrajski biblijny

% T. BRZEGOWY, Czytajgc Heksameron (Rdz 1,1 — 2,3), W: Jak $mier¢ potezna jest milosé. Ksiega
pamigtkowa ku czci Ks. Prof. Juliana Warzechy, red. W. Chrostowski, Zabki 2009, s. 49-68 oraz tenze,
Pigcioksigg Mojzesza, wyd. V, Tarnow 2010, s. 189-228.
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nie zna takiego uzycia formy liczby mnogiej. A moze to pluralis deliberationis — liczba
mnoga zadumy, namyshu (jak to mamy np. w 2Sm 24,15%)? By¢ moze wlasnie tak — Bog sie
zastanawia, przystaje w zadumie przed najwazniejszym stworzeniem. A moze to pluralis
plenitudinis — wyrazenie petni Bostwa? Lub pluralis cohortativum — rozkaz wyrazony do
samego sicbie? Zapewne jest to jaki$ Slad wewnetrznego bogactwa w Bogu (pluralis
compositionis), jakiej$ przedziwnej wielosci w jednosci, a wiec dla chrzescijan ziarenko
prawdy o Trojcy Swietej. Tak czy inaczej, stworzenie czlowieka zostaje poprzedzone
szczegblnym zwrotem ,,do wewnatrz” ze strony stwarzajacego Boga. Nacisk na liczbe mnoga
(uczynmy, na nasz obraz, na nasze podobienstwo) zdaje si¢ wskazywaé na Boskie ,,My”
jedynego Stworcy. Oczywiscie Pierwszy Testament kladzie bardzo mocy nacisk na jedyno$¢
Boga i nie zna prawdy o Trojcy Swietej. Dlatego 6w werset mozemy traktowa¢ jedynie jako
mglistg zapowiedz prawdy, ktorg wyrazi Nowy Testament (np. w Mt 28,19 czy J 1).

,Obraz” i ,podobienstwo”. Bardzo wazne w tym opisic jest stwierdzenie, ze
cztowiek jest obrazem Boga, i1 to zardowno me¢zczyzna jak 1 kobieta. W tekscie oryginalnym
wystepuja dwa wyrazy 27X% celem i NMnT demut. Pierwszy oznacza zwyczajnie obraz
materialny (np. Am 5,26; 1 Sm 6,5; Ez 7,20). Drugi okre$la podobienstwo w rozumieniu
rzeczywistym, ale takze w znaczeniu abstrakcyjnym (por. Ez 1,5.22; 8,2; Ez 1,10.16).
Cztowiek starozytnego Bliskiego Wschodu stosunek migdzy obrazem oryginalnym a jego
odbiciem rozumial jako rodzacy wewnetrzne pokrewienstwo. Stosunek obrazu do
przedstawionej na nim osoby jest istotny i wewnetrzny. Podobienstwo to zostato uwydatnione
przez poczwoérng jego konstatacje, a wigc figur¢ podwojnego paralelizmu, do ktorej semiccy
pisarze przywigzywali wielkie znaczenie nie tylko w poezji, lecz takze w prozie:

A wreszcie rzekl Bog: Uczynmy cztowieka na Nasz obraz, podobnego Nam...

Stworzyt wiec Bog czlowieka na swoj obraz, na obraz BozZy go stworzyl:
stworzyl mezczyzne i niewiaste (Rdz 1,26n).

Zadna inna idea nie zostata tak bardzo uwydatniona w pierwszym opowiadaniu o
stworzeniu, jak wlasnie idea podobienstwa czlowieka do Boga. Jest to jeden z
najpickniejszych tekstow biblijnych na temat godnosci osoby ludzkiej. Autor tekstu pragnie
pouczy¢ czytelnika, ze w zamys$le Bozym czlowiek, jako jedyne stworzenie na ziemi, jest
podobny do samego Boga i nigdy nie powinien tego podobienstwa utraci¢. Jak Chrystus jest
obrazem Ojca, tak cztowiek jest obrazem Boga.

Na czym to podobienstwo polega? Otdéz wedlug autoréw biblijnych polega ono na
udziale w panowaniu Boga. Co oznacza: na Nasz obraz i podobnego Nam, thumaczy dalsza
cze$¢ wersetu: Niech panujq... abyscie panowali nad ziemiq i czynili jg sobie poddang (Rdz
1,26-28). Czlowiek w imieniu Boga Krola ma zarzadza¢ ziemia. ,,W tej wlasnie godnosci
cztowieka jako krola stworzenia pisarz biblijny widziat jego podobienstwo do Boga jako

%" Dawid: Wpadnijmy raczej w rece Pana, bo wielkie jest Jego milosierdzie, ale w rece czlowieka niech

nie wpadne!
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Krola swiata”". Medrzec Syrach napisze: Pan stworzyt ludzi z ziemi... oraz daf im wiladze nad
wszystkim, co jest na niej. Przyodzial ich W moc podobng do swojej | uczynit ich na swoj
obraz. Uczynit ich groznymi dla wszystkiego stworzenia, aby panowali nad zwierzetami i
ptactwem (Syr 17,1-4; zob. tez podobne stwierdzenia w Rdz 9,6n, w Mdr 9,1-3 czy w Ps 8).
Idea panowania zostata w naszym opowiadaniu powtorzona dwukrotnie w w. 26 i 28, ktore
odpowiadaja odpowiednio o Bozym zamysle i jego realizacji: «Uczynmy cztowieka na Nasz
obraz, podobnego Nam. Niech panuje nad rybami morskimi... Po czym Bog im blogostawit,

mowiqgc do nich: «Bgdzcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg
sobie poddang; abyscie panowali nad rybami morskimi... Tej wyzszo$ci i tego panowania
cztowieka nie mozna jednak pojmowac jako zachtannej grabiezy czy tez niszczenia §wiata,
nad ktorym czlowiek powinien dominowaé. Panujagc nad $wiatem winien cztowiek
nasladowac swego Stworce, ktory bardzo dobrze i z mito$cig wykonal swoje dzieto.

,Mezczyzna i kobieta” (W°X isz, W KR iszsza) sa sobie rowni: co do natury i co do
godnosci; uzupelniaja si¢ tworzac definicj¢ czlowieczenstwa. ,,Mgzczyzng 1 niewiastg
stworzyt ich” podkresla pierwotng, chciang przez Boga réwnos$¢ obu plci, co do godnosci
ludzkie;j. Jest to stwierdzenie tym wazniejsze, gdy wezmiemy pod uwage kontekst, w ktorym
pisal autor natchniony (kultura patriarchalna, kobieta w prawach niemal zréwnana z
niewolnica). Wzmacnia je wspolne brzmienie i pochodzenie obu wyrazow (isz i iszsza)®. Te
hebrajskg gre slow wskazujaca na istotowe podobienstwo i pokrewienstwo, Jan Nicz
Leopolita w swoim przektadzie Biblii (1561 r.) probowal przettumaczyé jako ,,maz” i
»mezysta”, ttumacze Biblii Brzeskiej (1563 r.) iszsza przettumaczyli jako ,,m¢zatka”, Szymon
Budny (1572) jako ,,me¢zata”, a Jakub Wujek (1599 r.) oddat go neologizmem ,,m¢zyna”. Dzi$
jednak bylyby to archaizmy zbyt razace polskiego czytelnika. Latwiejsze zadanie maja na
pewno jezyki takie jak angielski (man — woman), ewentualnie niemiecki (Herr — Herrin; tak
tlumaczyt Luter). Juz starozytne przektady nie radzity sobie z zachowaniem tej pigknej figury
stylistycznej i antropologicznej zarazem.

Uzyty przez biblijnego autora zestaw okre§len hebrajskich 712911 227 (zachar
unekewa) wskazuje na zréznicowanie plciowe cztowieka, por. np. Rdz 6,19; 7,3; Kpt 3,1.
Cztowiek zostat przez Boga stworzony jako istota plciowa i1 plciowos¢ jest jego istotna
charakterystyka (pozostawiam na razie na boku problem obojnactwa, hermafrodytyzmu). Bog
stworzyt cztowieka czynigc go zdolnym do prokreacji, aby w ten sposob kontynuowat Jego
stworcze dzielo. Bog, stwarzajac mezczyzng i kobietg na swdj obraz i podobienstwo (a wigc
Bog tez jest wspdlnota!), powotuje ich do szczegdlnego uczestnictwa w wymianie mitosci, a
zarazem w swojej mocy Stworcy 1 Ojca poprzez ich wolng 1 odpowiedzialng wspotprace w
przekazywaniu zycia ludzkiego. Cztowiek, jak Bog, bedzie odtad dawca i przekazicielem
zycia. Wyraznie podkreslony zostat zamiar Bozy wzgledem matzenstwa, podobnie wyrazony
w drugim opowiadaniu o stworzeniu (Rdz 2). Malzenstwo to zwiagzek jednego mezczyzny i

8 1.S. SYNOWIEC, Jak rozumieé Heksameron?, CT 52 (1982); J. CHMIEL, Czlowiek obrazem Boga,
Znak 29 (1977). Na ten temat zob. m.in. JAN PAWEE 11, Encyklika o pracy ludzkiej Laborem exercens, nr 4.

» Niektorzy te rozpowszechniong teze o wspolnym rdzeniu obu stow — isz, iszsza — starajg sie
skorygowa¢ w oparciu o fakt, ze oba stowa zbudowane sa z innych spotgltosek rdzennych. Blednie.
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jednej kobiety — zatem wykluczona jest poligamia oraz zwigzki jednoplciowe. Ten zamyst
bedzie w Biblii zawsze ideatem, a z czasem stanie si¢ jedyng obwigzujaca normga.

Charakterystyczna cecha opisu stworzenia cztowieka jest fakt umieszczenia go na
samym koncu dzieta stworczego. Kolejnos¢ ma u autora kaptanskiego znaczenie nie tylko
porzadkujace, ale 1 teologiczne — okresla hierarchi¢ wazno$ci. Rzeczy najwazniejsze
wymienia si¢ tu na poczatku, wzglednie na koncu (hierarchia zstepujgca: a majore ad minus
lub wstepujaca: a minore ad majus). Od poczatkowego ,,beztadu i pustkowia” autor poematu
przechodzi stopniowo ku coraz doskonalszym formom bytu, ktérych szczytem jest cztowiek —
ukoronowanie stworzenia, najwazniejszy jego element, wymieniony na koncu. Pisze o tym
Jan Pawel II w encyklice Familiaris consortio (nr 28): ,,Wedlug pigknego biblijnego
opowiadania, Bog stworzyl cztowieka na samym koncu, kiedy juz istniata cata przyroda
lacznie z roslinami i zwierzgtami. Czlowiek jako mezczyzna i1 kobieta jest wigc
ukoronowaniem calego stworzonego $wiata 1 najdoskonalszym stworzeniem”. Jak mowit
Arystoteles: ,,To co jest ostatnie w wykonaniu, jest pierwsze w zamierzeniu”.

Podsumujmy to, w jaki sposob podkreslono tu szczegdlng pozycje czlowieka w §wiecie:

a. Wszystko widziane jest jako ,,dobre”, a cztowiek jako ,,bardzo dobry”;

b. Cztowiek jest korong stworzenia, gdyz jest stworzony na koncu;

c. ,,Uczynmy” — nietypowa forma gramatyczna tylko przy stworzeniu cztowieka;
d. Obraz i podobienstwo do Boga — podkreslone ze szczegdlnym naciskiem;

e. Panowanie cztowieka nad stworzeniem;

f. Wiladza przekazywania zycia.

6. Inne prawdy teologiczne zawarte w Rdz 1

Szabat. Efektem powyzszego schematu jest podkre§lenie wyjatkowosci siodmego
dnia. Biblijny autor ukazal stwarzanie jako prace, ktorg Bog wykonywal przez catly tydzien,
aby sta¢ si¢ wzorem dla pracujacego czlowieka. Jest to oczywiscie antropomorfizm. Po jej
ukonczeniu odpoczat w dniu siddmym, aby zacheci¢ cztowieka do §wigtecznego odpoczynku:
A gdy Bog ukonczyl w dniu szostym swe dzielo, nad ktorym pracowal, odpoczgt dnia
siodmego po calym swym trudzie, jaki podjgl. Wtedy Bog poblogostawit ow siodmy dzien i
uczynit go swietym; w tym bowiem dniu odpoczql po calej swej pracy, ktorq wykonat
stwarzajgc (Rdz 2,2n). Skoro nawet Bog potrzebowat odpocza¢ w dniu siddmym, to cztowiek
nie moze pracowa¢ w $wietym dniu. Tak, jak przestrzen ma swoje miejsca $wigte, pelne
obecnosci Bozej (koscioty, sanktuaria, groby meczennikéw itp.), tak czas ma swe ,,miejsce,
swigte, pelne obecnosci Bozej” wlasnie w $wigtym dniu. Czy mamy tu do czynienia tylko z
uzasadnieniem $wigtowania szabatu? A moze z podkresleniem faktu, ze odtad czlowiek ma
kontynuowac to, co Bég rozpoczal?

Creatio continua i Creatio nova. We wspotczesnej teologii wiele miejsca poswigca
si¢ wizji dzieta stworzenia jako creatio continua (ciaglego stwarzania), ktére polega na tym,
ze Bog nie tylko stwarza na poczatku (creatio ex nihilo lub creatio originalis), ale i
podtrzymuje wszystko w istnieniu. Stwarza nieustannie. Kontynuuje proces stwarzania, bez
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ktorego $wiat zapadiby si¢ w nicos¢. Bog w wiecznym ,teraz" wydobywa wciaz ,;rzeczy
nowe”; stworzyl §wiat w ten sposob, ze bez ustanku go stwarza (M. Eckhart), dajac bez
ustanku istnienie i pociagajac ku sobie. Ze §wiatem jest podobnie jak z zarowka, ktora §wieci
tak dhugo, jak dtugo doptywa do niej prad z elektrowni. Odciecie od zrédta energii powoduje
natychmiastowe zgasnigcie. Swiat przestalby istnieé, gdyby Bog ustawicznie nie chciat jego
trwania. Stwarzajac $wiat 1 czlowieka, Bog niejako podzielit si¢ swoim istnieniem ze
stworzeniami, nic przy tym nie tracac. Kolejnym, finalnym dzietem stworczym bedzie creatio
nova, czyli nowe stworzenie, odkupienie i przebostwienie ludzkosci. Wszystkie trzy aspekty
stwarzania sa dzielem calej Trojcy Swictej. Wyraz wiary w t¢ prawde znalezé mozna w
Ewangelii $§w. Jana (Na poczqtku byto Stowo... Wszystko przez nie si¢ stato) oraz w tradycji
(np. Veni, Creator Spiritus — O Stworzycielu, Duchu przyjdz!). Szerzej przypomni t¢ prawde
papiez Jan Pawet II (ponizej).

7. Jan Pawel 11 o pierwszym rozdziale Ksiegi Rodzaju30

Prawda o stworzeniu $wiata, o powotaniu go z nico$ci do istnienia, skierowuje wzrok
nasze] wiary w stron¢ Boga Stworzyciela. Dzielo stworzenia jest objawieniem Jego
wszechmocy, madrosci i mitosci (por. Mdr 11,25). Réwnocze$nie za$ poprzez wszechmoc
objawia si¢ mitos¢, gdyz Stworca, stwarzajac, obdarowuje istnieniem byty rézne od siebie i
zarazem wzajemnie tak bardzo zréznicowane. Stworzy¢ - to znaczy, obdarowac (obdarowac
nade wszystko istnieniem). Ten za$, kto obdarowuje - mituje (por. Mdr 11,24.26). Jest to za$
mitos¢ bezinteresowna, skoncentrowana na tym, aby zaistnialo dobro i aby to dobro trwato i
rozwijato si¢ wedle wtasciwej dla niego dynamiki. [...] Poprzez akt stworzenia §wiata, a w
szczegdlnosci cztowieka, plan zbawienia zaczyna si¢ urzeczywistniaC. Stworzenie jest
dzietem Madrosci mitujacej, czemu na wielu miejscach Pismo Swiete daje wyraz (por. np. Prz
8,22-36).

Prawda wiary jest, ze Swiat ma swoj poczatek w Stworzycielu, ktéry jest Bogiem
Tréjjedynym. Chociaz dzielo stworzenia przypisuje si¢ nade wszystko Ojcu, to rownoczesnie
prawda wiary jest, ze Ojciec, Syn i Duch Swiety sa jednym i wspolnym (niepodzielnym)
principium (zasada) stworzenia. Pismo Swicte dostarcza w sposob wieloraki potwierdzenia tej
prawdy. Przede wszystkim, gdy chodzi o Syna, ktory jest Stowem wspoétistotnym Ojcu. Juz w
Starym Testamencie szczegdlng wymowg posiada ten werset Psalmu: Przez stowo Pana
powstatly niebiosa (Ps 33,6), ktory pelnego objawienia swojej zawartosci doczekat si¢ dopiero
w Nowym Testamencie, na przyktad w Prologu Janowym: Na poczgtku bylo Stowo, a Stowo
bylo u Boga, i Bogiem byto Stowo. Wszystko przez Nie si¢ stato, a bez Niego nic si¢ nie stato,
co sie stalo... Swiat stal sie przez Nie (J 1,1-3.10).

Prawde¢ o stworzeniu wszystkiego ,,w Jezusie Chrystusie” gloszg tez Listy Pawlowe:
Jeden Pan, Jezus Chrystus, przez ktorego wszystko si¢ stato i dzigki ktoremu takze my
jestesmy (1 Kor 8,6). W Liscie do Kolosan czytamy: W Nim zostalo wszystko stworzone...
Wszystko przez Niego i dla Niego zostato stworzone. On jest przed wszystkim i wszystko w

%0 JAN PAWEL I, Stworzyciel: Bog Tréjjedyny, w: Bég Ojciec. Katechezy Ojca Swietego Jana Pawla I,
Krakow - Zabki 1999, s. 138-141 (katecheza z dnia 5.03.1986).
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Nim ma istnienie (Kol 1,15-17). Apostot pisze: ,,przez Niego i dla Niego" - wskazuje wigc
réwnoczes$nie na porzadek sprawczosci i celowosci. W Liscie do Hebrajczykow spotykamy
raz jeszcze t¢ prawdeg, ze BoOg... StWorzyl wszechswiat przez Syna (por. 1,2) oraz ze Syn
podtrzymuje wszystko stowem swej potegi (1,3).

Tak wigc w Swietle Nowego Testamentu, przede wszystkim za sprawg pism §w. Jana i
sw. Pawla, doznaje poglebiajacego wzbogacenia ta mysl, ktorg juz Stary Testament wyrazit,
odwotujgc sie¢ do stworczej Madrosci, a przede wszystkim do stwarzajgcego Stowa: Przez
stowo Pana powstatly niebiosa (Ps 33,6). Owo stwarzajace Stowo nie tylko ,,byto u Boga”, ale
,byto Bogiem”. I wiasnie jak wspotistotny Ojcu Syn, to Stowo w jednosci z Ojcem stworzyto
swiat: swiat stat si¢ przez Nie (J 1,10). [...] Od czaso6w Ojcow Kosciota utrwalita si¢ nauka,
ze $wiat stworzony nosi w sobie ,,$lady Trojcy” (vestigia Trinitatis). Jest on dzietem Ojca
przez Syna w Duchu Swigtym.
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I1l. OBDAROWANIE LUDZI RAJEM (Rdz 2)

Kolejne opowiadanie — zwane niescisle drugim opisem stworzenia $wiata®® — jest
nieco bardziej ztozone, bardziej plastyczne i obrazowe. Nalezy do tzw. p6znego Jahwisty (J).
Zawiera gteboka teologie i1 wskazuje, jak witasciwie odczytywaé powotanie czlowieka. W
przeciwienstwie do Heksameronu, Rdz 2 jest utworem, ktorego autor, postuguje si¢ jezykiem
barwnym, obrazowym i symbolicznym, a nie poj¢ciowym i schematycznym (metafora
ogrodu, lepienia i budowania cztowieka, owocu, weza, ktory kusi itd.). W tym opowiadaniu
kosmologia (nauka o strukturze 1 powstaniu $wiata) jest catkowicie pominigta.
Wyeksponowana zostata natomiast natura cztowieka, relacja Bog — cztowiek, zaleznos$¢ pitci i
stosunek cztowieka do przyrody. Glownym akcentem tego alternatywnego wobec Rdz 1
utworu jest obdarowanie ludzi rajem, czyli stalg przyjaznig z Bogiem. Pierwsze przykazanie
dane ludzkos$ci ma sta¢ na strazy tej przyjazni. Rozdziat ten wspdtistnieje z nastepnym. Rdz
2-3 nie sg odrebnymi opowiadaniami, co mozna bez trudu dostrzec, gdyz zakaz jedzenia z
jednego sposrod drzew ogrodu (2,17) czy wzmianka o nagosci nie wywolujacej wstydu (2,25)
znajdujg swoje wyjasnienie dopiero w dalszej czgsci (3,1-6.7.11). Nie mozna wigc zakonczy¢
jego lektury na opisie powstania ludzkiego $wiata. Bez historii, ktora miata miejsce w
ogrodzie Eden, bytby on niepehny.

1. Stworzenie czlowieka

Bog ulepit czlowieka z prochu ziemi, tchnat w niego tchnienie Zycia i umiescit we
wspanialym ogrodzie. Bylo tam mndstwo ro$linnosci i picknych drzew, zwlaszcza
owocowych (Rdz 2,9a). W $rodku ogrodu rosto drzewo wyjatkowe: drzewo Zycia, czyli
drzewo poznania dobra i zla (Rdz 2,9b)*, z ktérego pod grozba kary $mierci nie wolno
zjada¢ owocow (2,17). Na razie mozna si¢ jedynie domyslac, ze okreslenie ,,drzewo zycia” to
gwarancja dlugiego czy moze nawet niekonczacego si¢ zycia, a okreslenie ,,drzewo poznania
dobra 1 zta” to potencjalny dostep czlowieka do $wiata dobra i zta, czyli mozliwosci wyboru
zta moralnego. Ogrod byl nawadniany przez ogromng rzeke, ktora dawata poczatek czterem
rzekom okrazajacym rajski swiat (w. 10-14).

O ile w pierwszym opowiadaniu po prostu stwierdza si¢, ze Bog stworzyt mezczyzne
I niewiaste, o tyle drugie opisuje nam to samo wydarzanie duzo barwniej. Najpierw zostaje

%! Taki tytut nadaje mu tez Biblia Tysiaclecia, jednak poruszany w nim temat jest nowy, co uwzglednia
Biblia Jerozolimska i najnowsze thumaczenie, tzw. ,,Biblia Paulistow”.

% Biblia Tysiaclecia i inni thumacza ,,drzewo zycia i drzewo poznania dobra i zta”, sugerujac obecnosé
dwoéch réznych drzew” — jednak wystepujacy w tekscie hebrajskim spdjnik ,,i” jest w tym miejscu raczej
spojnikiem wyjasniajacym (waw explicativum) i powinien by¢ thumaczony ,,czyli”, ,to znaczy”. Bowiem na
innych miejscach Starego Testamentu jest mowa tylko o jednym szczegdlnym drzewie w raju (por. tez Ap 22,2).
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stworzony cztowiek, Q78 adam (hebr. ,,cztowick”, ,,ludzie”, ,,ludzkos¢”). Warto tu spojrzec

do tekstu oryginalnego. Hebrajskie 7MIX adama oznacza ,,ziemi¢”. To wlasnie z ziemi
(adama) Bog lepi cztowieka (adam) — jest to kolejna zamierzona gra stow praktycznie nie do
oddania w tlumaczeniu®, Wskazuje ona na istotny zwigzek cztowieka z ziemia, z tym co
materialne 1 kruche. Cztowiek nie jest jednak jeszcze ,,ukonczony”. Nie mozemy rowniez
upraszcza¢, mowiac, ze adam to mezczyzna; jeszcze nie na tym etapie. Adam to prototyp
czlowieka ulepiony z ziemi — istota zywa. Bog nie wprowadza jeszcze rozroznienia plei’®.

Wystepujacy w tym tekscie termin techniczny ,,ulepil” (1X> jacar)®® wziety jest ze
sztuki garncarskiej i w jezyku biblijnym wyraza trzy mysli: 1. czlowiek uformowany z ziemi
jest zniszczalny, $miertelny, kruchy; 2. cztowiek jest catkowicie zalezny od Boga w swym
istnieniu; 3. Bég jawi si¢ tu jako artysta.

Fragment Rdz 2,7 zawiera podstawy biblijnej antropologii: Wtedy to Pan Bog ulepit
cztowieka z prochu ziemi i tchngl w jego nozdrza tchnienie Zycia, wskutek czego stal si¢
czlowiek istotq Zywg. Czlowiek uczyniony jest z prochu ziemi, a wigc z pierwiastkow
wszech$wiata, z materii. Ale, zeby zyt, Bog tchnat w niego ,,tchnienie zycia”, hebr. niszmat
hajjim. W catej Biblii ten termin stosuje si¢ tylko do Boga i do czlowieka. Bog czyniac
cztowieka przekazuje mu najistotniejsza cech¢ boskiego zycia: wolno$¢, zdolnos¢ do
kierowania soba, glebie¢ osoby ludzkiej, tozsamos¢ i duchowo$é. To go odrdznia od
wszystkich innych stworzen®. Poza zwrotem niszmat hajjim — nie moéwi sie tu jeszcze
0 podobienstwie cztowieka do Boga. Czlowiek jest sam, a wigc nie jest bytem relacyjnym,
zyje tylko dla siebie. Bog zaradza temu problemowi.

2. Przyprowadzenie zwierzat do czlowieka

Nie jest dobrze, zeby mezczyzna byt sam, uczynie mu odpowiedniq dla niego pomoc
(Rdz 2,18). Stowo ,,mezczyzna” uzyte w polskim ttumaczeniu BT jest zbyt uszczegétowione
co do plci. W innych przektadach méwi si¢ o ,,cztowieku”, w hebrajskim zastosowano
ponownie stlowo adam, tyle ze z rodzajnikiem okreslonym, wigc wiemy, ze chodzi o tego

% Chyba, ze przettumaczymy: ziemianin, bo z ziemi zostal uczyniony. Z kolei z wyrazu adam (27x)
wylania si¢ wyraz dam (a7), czyli krew — najwazniejszy w Biblii ,,sktadnik” cztowieka, zycie cztowieka.

% Z badan filologicznych wiemy, ze mowa tu o czlowieku w ogole. W jezyku hebrajskim stowo adam
jest rzeczownikiem pospolitym oznaczajacym ,.czlowiek”. Potwierdza to fakt uzywania tego slowa z
rodzajnikiem okreslonym (czego nie robi si¢ w przypadku imion). Tak funkcjonowat ten wyraz w Biblii, tak jest
i we wspofczesnym hebrajskim. Adam oznacza ,.czlowiek” w ogole — zard6wno jednostka jak i zbiorowo$é, caty
rodzaj ludzki. Stowo to moze by¢ wige thumaczone jako ,ludzie” lub ,ludzko$¢”. Ten hebrajski rzeczownik nie
posiada w zwiazku z tym liczby mnogiej, nie jest ona mu potrzebna, gdyz mnogo$¢ zawarta sag w samym adam.

% Imiestow czynny czasownika jacar (jocer) oznacza garncarza i taki antropomorficzny obraz bostwa
spotykamy w innych miejscach starozytnego Wschodu (np. egipskie bostwo Knum, bostwo garncarza; takze w
mitologii babilonskiej, sumeryjskiej czy greckiej). Por. tez: Oto bowiem jak glina w reku garncarza, tak jestescie
wy, domu Izraela, w moim reku (Jr 18,6).

% Choé¢ z punktu widzenia nauk przyrodniczych trudno jest powiedzie¢, czy inne zwierzeta nie maja
jakich$ form $wiadomosci, tozsamosci i duchowosci. Wszystko wskazuje na to, ze skokowa réznica migdzy
cztowiekiem a zwierzgtami jest — z punktu widzenia biologii — natury ilo§ciowej, a nie jako$ciowej. Inaczej
przedstawia si¢ ta sprawa z punktu widzenia Biblii i teologii.
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samego cztowieka, co wczesniej (ulepionego z ziemi, ale w dalszym ciggu bez pici). Adam
nie jest jeszcze w petni ukonczonym cztowiekiem. Jest zamknigty sam w sobie, zyje tylko dla
siebie. Bog zatem czyni rozne zwierzgta i przyprowadza je do niego, naklaniajac, by nadal im
imiona. Kazde ze zwierzat otrzymuje okreSlenie takie, jak cztowiek: istota Zywa. Nie jest
jednak w stanie nawigza¢ z cztowiekiem relacji mitoSci. Nie znalazla sie pomoc odpowiednia
dla mezczyzny (W. 20). Jest to wazne stwierdzenie, wskazujgce na rdznice pomiedzy
czlowiekiem a zwierzetami. Czlowiek, aby zy¢ i aby kocha¢, potrzebuje drugiego, potrzebuje
innego cztowieka.

Biblia hebrajska uzywa tutaj dwukrotnie okreslenia ezer kenegdo (Rdz 2,18.20), ktore
oznacza pomoc podobng do niego czy tez odpowiedniq dla niego. Hebrajski rzeczownik Ty
ezer oznacza ,,pomoc”’ ré6znego rodzaju, przy czym w tekstach biblijnych wiele méwi si¢ o
pomocy w ocaleniu przed wrogami (np. Joz 1,14; 10,4). Pomoc w Biblii odnosi si¢ tylko do
osoby, pomdc moze tylko jedna osoba drugiej osobie — nigdy w Biblii jako narzg¢dzie do
czego$. W psalmach nie kto inny tylko sam Boég jest stawiony jako ezer czlowieka (np. Ps
27,9; 33,20; 63,8). Chodzi wiec o pomoc, ktora jest dla cztowieka bardzo istotna. Chodzi o
rownorzednego partnera. Takze okreslenie ,,odpowiednig dla niego” podkresla owa rownos¢,
odpowiednios¢. Kontekst tekstu, a zwlaszcza w. 2,18 sugeruje, ze jest to pomoc w
przezwyciezeniu osamotnienia: nie jest dobrze, zeby czlowiek byl sam. Ta fundamentalna
samotnos¢ jest tym, co zagraza czlowiekowi. Pierwszg proba zaradzania jej jest stworzenie
zwierzat, ktorym czlowiek nadaje nazwy (2,19n), przez co porzadkuje otaczajacy swiat i
podporzadkowuje sobie zwierzg¢ta (przez nadanie nazw: rodzice nadaja imiona dzieciom,
wladca swoim wasalom, jak to miato miejsce w 2Krl 24,17, a krél niewolnikom jak w Dn 1).
Proba si¢ jednak nie powiodia, bo mezczyzna wsrdd zwierzat nie znalazl partnera, kogo$
bliskiego, podobnego czy rownego mu stworzenia.

3. Kobieta u boku mezczyzny

Bog stwarza wiec kobietg. Dopiero odtad mozemy moéwi€¢ o rozrdznieniu pfei.
Stwarzajac drugiego cztowieka odmiennej ptci JHWH ma wzglad nie tylko na prace fizyczng
1 zycie seksualne, ale na samg naturg cztlowieka, ktora jest nastawiona na zycie dla drugiego.
Bog sprawia, ze Adam zapada w sen, aby z jego zebra uczyni¢ niewiaste®’. Dlaczego Bog
usypia me¢zezyzng? Czy to klasyczne znieczulenie chirurgiczne przed ,,operacja”? W jezyku
hebrajskim ,,u$pi¢ kogo$§” znaczy ,ukry¢ przed nim pewna tajemnic¢”. Kobieta dla
mezcezyzny pozostanie zawsze jaka$ tajemnicg. Poza tym tajemnica pozostat dla mezczyzny
sam akt stworczy kobiety. Mezczyzna nie mogt by¢ swiadkiem, cho¢by biernym, stworzenia
kobiety, gdyz mogiby wtedy si¢ nad nig wywyzszaé, twierdzac, ze byl obecny przy jej
stwarzaniu. Taka nierowno$¢ jest obca tekstom o stworzeniu, dlatego me¢zczyzna musial
zasnac.

Wedlug biblijnego opowiadania Pan Bo6g zbudowat kobiet¢ z kosci Adama i to
pochodzacej ze $rodka ciata, a wigc zebra (2,21). W ten sposob biblijny autor w sposob

¥ Bog z roli garncarza przechodzi do roli budowniczego, na co wskazuje czasownik bana ,,budowa¢” i
wyraz cela ,,zerdz”, ,,bok ottarza”, tu: ,,zebro”.
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obrazowy wskazuje, ze jest ona takim samym czlowiekiem jak on. My powiedzielibySmy
dzisiaj, ze posiada taka sama nature ludzka i jest osobg takiej samej wartosci jak mezczyzna.
Jednak biblijny autor nie znat jeszcze abstrakcyjnego pojecia ludzkiej natury i dlatego swoje
przekonanie wyrazit w sposob obrazowy. Ta sama ko$¢, a wigc najbardziej stabilny element
ludzkiego ciata wskazuje na tozsamo$¢ w czltowieczenstwie. Zreszta hebrajskie okreslenie
QXY (ecem) oznacza zarowno kos¢ jak tez i istote rzeczy, por. np. Pwt 8,17 (ttumaczone jako
sita rgk). Stworzenie kobiety z zebra Adama rabini zydowscy komentuja tak: ,,Bog nie
stworzyl kobiety z glowy mezczyzny, by mu rozkazywata, ani z jego nog, by byta dla niego
niewolnicq. Stworzy jq z jego boku, by byla bliska jego sercu”.

Od tej chwili dzieto stworzenia cztowieka jest ukonczone. Powstaje ten, ktory zdolny
jest zy¢ dla drugiego. Adam zostaje wyzwolony z zycia tylko dla siebie. Po przebudzeniu
wykrzykuje: Ta dopiero jest koscig z moich kosci i ciatem 7 mego ciala! Ta bedzie si¢ zwata
niewiastq (iszsza), bo ta z mezczyzny (isz) zostata wzieta (2,23). Zwrot ,.koscig z moich kosci
| ciatem z mego ciata” pojawia si¢ w Biblii kilka razy, totez stosunkowo tatwo ustalié, co on
znaczy. Kiedy mtody Jakub wybrat si¢ w daleka droge do swojego wuja, Labana, ten go wita
stowami: Przeciez jestes mojq koscig i ciatem! (Rdz 29,14). Z kolei bezbozny Abimelek,
chcac sobie zjednaé¢ krewnych swej matki, sprytnie im si¢ przymila: Wszak jestem z kosci
waszej | z waszego ciatal (Sdz 9,2). Podobnie pokolenia izraelskie, pragnac naktoni¢ Dawida
do przyjecia tronu, argumentuja: Oto mysmy kosci twoje i ciato! (2 Sm 5,1). Zwrot dotyczacy
tozsamosci kosci i ciata, a wigc dwoch najwazniejszych sktadnikow ludzkiego organizmu,
wskazuje wigc na wigezy rodowe, a wigc to, co w naszej kulturze europejskiej okreslamy jako
pokrewienstwo, czyli wigzy krwi. Zwrot ten jest wigc formutg pokrewienstwa. Tymi stowami
Adam wyrazit ludzka tozsamo$¢ niewiasty i dostrzegl w niej osobe, ktora obdarzy mitoscig i z
ktorg bedzie szcze$liwy. Gra stow isz — iszsza podkresla jeszcze silniej to pokrewienstwo i
jednos$¢, tozsamos$¢ natury.

Kontekst bliskowschodni. Epicka plastyczno$¢ i wymowa tego obrazu stanie si¢
bardziej wyrazista, kiedy u§wiadomimy sobie potozenie kobiety w czasach patriarchalnych.
Kobieta w rodzinie 1 spoteczenstwie byta catkowicie podporzadkowana mezczyznom. Pewne
teksty biblijne odzwierciedlaja status zony jako wiasno$ci me¢za, nie wytaczajac Dekalogu:
Nie pozgdaj zony blizniego swego, ani zadnej (innej) rzeczy, ktéra jego jest. Zona zwracata
si¢ do meza: ba’al (pan, wilasciciel) 1 byla pozbawiona wielu praw przystugujacych
me¢zczyznie. Jej pozycja niewiele roznita sie od pozycji niewolnicy. Nie miala praw
publicznych, np. glosu w wyborach, nabywania ziemi, pierworddztwa 1 prawa do rozwodu.
Autorzy Biblii nie byli wolni od tych silnie patriarchalnych uwarunkowan 1 nawet dzi$ nie
wszedzie kobieta ma te same prawa i przywileje, co mezczyzna.

W tym kontek$cie relacja z Rdz 2 o stworzeniu kobiety nabiera szczegdlnego
znaczenia. Okrzyk mezczyzny: Ta dopiero jest koscig z moich kosci i ciatem z mego ciata
(Rdz 2,23) moéwi o jednorodnosci gatunkowej ciala kobiety z cialem mezczyzny 1 rownosci
ich natury, mimo roznicy ptci. Na poczqtku (czyli w zamysle Bozym) bylo inaczej, niz w
czasie spisywania tego fragmentu. Bog stworzyl mezczyzne ikobiete jako ludzi sobie
réwnych, zdolnych do wzajemnej bliskosci 1 wzajemnie si¢ dopetniajacych. Dyskryminacja
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kobiet jest jednym z bolesnych grzechéw ludzkosci. Pismo Swiete widzi wtym skutek
grzechu pierworodnego, dopiero bowiem po grzechu kobieta ustyszata: Ku twemu mezowi
bedziesz kierowata swe pragnienia, on zas bedzie panowat nad tobg (Rdz 3,16).

4. Ustanowienie malzenstwa

Dlatego to mezczyzna opuszcza ojca swego i matke swojq i lgczy sie ze swq Zong tak
scisle, ze stajq sie jednym ciatem (2,24). Stowa te mogg by¢ odczytywane jako ustanowienie
matzenstwa monogamicznego i nierozerwalnego. Dla starozytnego czytelnika w. 2,24
zawierat zaskakujaca idee¢: mezczyzna opuszcza... W praktyce to nie mg¢zczyzna, lecz kobieta
opuszczata dom rodzicow i przenosita si¢ do domu meza (zob. np. Rdz 20,2; 24,38; 38,6-11).
Wiersz ten nie opisuje wigc spolecznej rzeczywistosci, lecz zaktada ztamanie patriarchalne;
organizacji spotecznej. M¢zczyzna i kobieta zostali stworzeni na rdwnych sobie partnerow,
ktorzy stanowig dla siebie konieczne dopelnienie, najblizsze sobie istoty, ktorych laczy
mitosne przyciaganie, przekraczajace i przezwyci¢zajace inne relacje miedzyludzkie.

Polaczenie malzonkow zostato okreslone czasownikiem 227 dawak, ktéry oznacza
silne zlaczenie, np. wigzami mocnej przyjazni czy mitosci (np. Rdz 34.,3; 1Krl 11,2; Prz
18,24) — 227 dewek to po hebrajsku Klej. Zwrot jedno cialo jest obrazowym wskazaniem na
pierwotng nierozerwalno$¢ malzenstwa — autor nie dysponowat abstrakcyjnym pojeciem
»hierozerwalno$¢”, zatem wyrazit t¢ mysl obrazem ,,jednego ciata”, ktérego przeciez nie da
si¢ rozdzieli¢. Jednos¢ ta ma charakter trwalty 1 wylaczny, taka jest bowiem mitos¢, jakiej
pragnie czlowiek. Potwierdza si¢ nauka pierwszego opowiadania o stworzeniu Rdz 1 o
monogamicznym, heteroseksualnym 1 nierozerwalnym charakterze matzenstwa®, Owo
stwierdzenie z w. 24 to takze pokazanie, Ze pociag plci jest zakorzeniony w naturze, to jakby
dazenie, by sta¢ si¢ na powrot jednym ciatem, tak jak byto przed stworzeniem niewiasty.

Dopiero teraz Adam czuje si¢ w pelni czlowiekiem. Czlowiek to mezczyzna
I niewiasta. Od tej chwili mozemy mowi¢ o odmiennos$ci plci (o mezczyznie i kobiecie), ale
nie to jest tutaj najwazniejsze. Swoja mitos¢ cztowiek moze bowiem wyraza¢ nie tylko do
osoby plci przeciwnej. Mitos¢ (agape) jest miloscig najczystsza, ofiarng, ktorg cztowiek
powinien okazywaé kazdemu cztowiekowi napotkanemu na swojej drodze. Zycie bowiem
cztowieka ma by¢ nieustanng realizacja mitosci. Aby odkry¢ siebie jako obraz i podobienstwo
Boga, potrzebny jest drugi cztowiek.

Po akcie stworzenia czlowieka autor natchniony dodaje: chociaz byli nadzy, nie
odczuwali wstydu (2,25). Ta lapidarna uwaga niesie wazng informacje, ktora juz niedtugo, bo
W 3 rozdziale, bedziemy mogli skonfrontowac z zaistnialg rzeczywistoscig. To, ze ludzie byli
nadzy, nie oznacza, ze chodzili bez ubran. Nie o takg nago$¢ chodzi autorowi, jest to kolejny
z obrazdéw-symboli. Znow to, co zewnetrzne jest wyrazem tego, co jest wewnatrz, w sercu
pierwszych rodzicow: niewinnos¢, czystos¢, prostota i pigkno. Nagosci nie nalezy pojmowac

% Jezus skomentuije ten tekst, ktadac nacisk na nierozerwalnos¢ matzenstwa: Czy nie czytaliscie, ze Stwérca
od poczgtku stworzyt ich jako mezczyzne i kobiete? I rzekl: Dlatego opusci cztowiek ojca i matke i zigczy sig ze
swojq zong, i bedg oboje jednym ciatem... Co wigc Bog ztqcezyl, niech cztowiek nie rozdziela (Mt 19,4-6).
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jako brak czegos, jako co$ negatywnego. Nago$¢ byta czyms$ pozytywnym, co pozwalato im
by¢ bardziej sobg i bardziej dla siebie. To wilasnie dzigki niej byli na obraz i podobienstwo
Boga. Nago$¢ oznacza, ze nie mieli nic swojego ani nic do ukrycia. Cali nalezeli do Boga i do
siebie nawzajem. Nie bylo w nich ani krzty egoizmu, zycia dla siebie. Zyli petnia milosci
(agape). Nago$¢ oznacza tez brak mechanizmu obronnego, jakim jest wstyd. Jesli nie ma
mechanizméw obronnych to znaczy, ze nie ma si¢ przed czym broni¢. Drugi czlowiek nie jest
zagrozeniem.

5. Jan Pawel II o obrazie Bozym w Rdz 2%

Opis starszy, jahwistyczny, zawarty w rozdziale drugim Ksi¢gi Rodzaju nie zawiera
wyrazenia ,,obraz Bozy”; wyrazenie to nalezy wiec wylacznie do tekstu pdzniejszego,
bardziej ,,teologicznego”. Niemniej, opis jahwistyczny ukazuje rowniez, chociaz w sposob
bardziej posredni, t¢ samg prawdg. Oto cztowiek stworzony przez Boga — JHWH, cho¢ moze
»hada¢ nazwe” wszystkim zwierzetom (por. Rdz 2,19), nie znajduje wsrod stworzen §wiata
widzialnego zadnego, ktore mogloby stanowi¢ ,,odpowiednig dla niego pomoc”; stwierdza
wiec czlowiek swoja odrebnosé. Jakkolwiek wiec w drugim opisie Ksiggi Rodzaju nie ma
wprost mowy o ,,obrazie” Boga, znajdujemy tam pewne istotne elementy tego ,,obrazu’:
zdolno$¢ poznania samego siebie, doswiadczenie wlasnego bytu w S$wiecie, potrzebe
wypelnienia wlasnej samotnosci, zalezno$¢ od Boga.

Wsrdd tych elementdw ujawnia si¢ réwniez to, ze m¢zczyzna i kobieta sg sobie rowni
co do natury i godnosci. O ile bowiem, zadna ze stworzonych uprzednio istot nie mogta
stanowi¢ dla czlowieka pomocy do niego podobnej, to ,,pomoc” taka znalazt on w stworzone;j
przez Boga — JHWH niewiescie. Wedle Ksiggi Rodzaju 2,21-22 kobieta zostaje powotana do
bytu z ciata: ,,z zebra” m¢zczyzny. Wskazuje to na tozsamos$¢ czlowieczefstwa, na to, ze —
cho¢ rozni — sa istotowo do siebie podobni. Poniewaz oboje sa tej samej natury, obojgu
przystuguje ta sama godno$¢ osoby.

% JAN PAWEL 11, Katecheza, 09.04.1986.
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IV. UPADEK CZLOWIEKA I JEGO KONSEKWENCJE (Rdz 3)

Opowiadanie o upadku czltowieka jest kontynuacja poprzedniego, ktore mowito o
stworzeniu cztowieka. Autorem jest ten sam Jahwista (anonimowy autor z VI w.), ktory pisze
barwnie 1 obrazowo, uzywajac wielu antropomorfizméw. Aktualna forma zbioru Rdz 2 — 3
sktada si¢ z siedmiu doktadnie przemyslanych scen. Mysl Rdz 2 — 3 nie ma $cistych paraleli
w literaturze sumero-akadyjskiej czy syro-palestynskiej. Domysla¢ si¢ mozna zatem, ze
glownym zrédlem tego opracowania jest autorska inwencja, kierowana przez natchnienie
Boze ku zglebieniu smutnego stanu grzesznej ludzkosci i dobroci Stworcy. Krotkie epizody z
Rdz 2, jak widzieliSmy, sa obrazowym przedstawieniem tre$ci teologicznych,
odpowiadajacych na pytania: kim jest cztowiek i czym jest ludzkie malzenstwo. Narracja
rozdzialu trzeciego od pogodnej atmosfery stworczego dzieta przechodzi do ponurej
rzeczywistosci grzechu, chociaz zobaczymy tu takze pozytywne akcenty. Niepoje¢ta dobro¢
Boga przezwyci¢za nawet zto ludzkiego upadku. Rdz 3 przedstawia pouczenie dotyczace
przyczyn obecnego stanu cztowieka, jest proba etiologicznej odpowiedzi na dramatyczne
pytanie: Dlaczego w $wiecie stworzonym przez dobrego Boga jest tyle zta, krzywdy
I cierpienia? Jest to rOwnocze$nie proba apologii Boga, obrony przed zarzutem, ze to On
winien jest tego zla albo, zZe jest bezsilny. Odpowiadajac na te pytania, tekst pragnie rzuci¢
Swiatto na zyciowe problemy jednostki i ludzkosci oraz zaznaczy¢ wazny moment w dziejach
zbawienia cztowieka.

1. Waz

A wqz byt najbardziej przebiegly ze wszystkich zwierzqt polnych, ktore JHWH Bog
stworzyt. On to rzekl do niewiasty (Rdz 3,1a). Poniewaz pierwsi rodzice zyli w stanie
niewinnos$ci, do grzechu mogta ich skusi¢ tylko jaka$ zewngtrzna sita. Autor wprowadza wigc
weza. Jest to waz, ktory mowi. Bajka? Raczej symbol. Hebrajski termin i1 nachasz (waz)*
wystepuje z rodzajnikiem. Jest to wigec waz nadzwyczajny, dobrze okreslony, jest symbolem.
Waz 6w jest D1V przebiegty, bystry“, a wigc posiada inteligencj¢ osobowa, jest osobg. Waz
bedzie walczyt (jak si¢ wkrotce dowiemy) z potomstwem niewiasty po wszystkie czasy, a

“ Wystepuje tu gra stow w tekstem Pwt 18,10: Nie znajdzie sie posréd ciebie nikt, kto by
przeprowadzal przez ogien swego syna lub cérke, uprawial wrozby, gusta, przepowiednie i czary. Stowo
‘wrozba’ w tekscie spotgtoskowym wyglada i brzmi identycznie jak stowo waz (nachasz wni). Ta gra stow
wyraza wazng dla ST prawde, ze osoba zajmujaca si¢ wrozbiarstwem, czarami i gustami wchodzi w krolestwo
ztego ducha. We wrdzeniu ukrywa sie 6w waz.

* Takze to stowo o1y arum bedzie shuzyto autorowi do ciekawej gry stownej. Po chwili pojawi sie
bowiem stowko o1y arom nagi (w odniesieniu do cztowieka po grzechu), ktore w tekscie spotgtoskowym
wyglada identycznie. Cztowiek, ktory myslal, ze bedzie przebiegly (017v) i stanie si¢ ,,jak Bog”, stat si¢ nagi
(o17w), czyli pozbawiony wszystkiego.
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wigc jest istota duchowa, nieSmiertelng. O tym stworzeniu autor Apokalipsy powie: Wgz
starodawny, ktory zwie si¢ diabet i szatan (Ap 12,9).

Pierwszorzednym powodem wyboru weza jako symbolu zta przez jahwiste byly z
pewnoscig naturalne przymioty tego zwierzecia. Waz jest gadem groznym dla zycia,
dysponuje $miertelng trucizng, porusza si¢ bezszelestnie icicho, awigc tajemniczo
| podstepnie, zwlaszcza gdy poluje. Dodatkowo potrafi zrzucaé skore, przezy¢ mimo znacznej
utraty ciala 1 ma rozdwojony jezyk, co do dzi§ w kulturze jest synonimem dwulicowosci,
zdrady i podstepu. Te wszystkie cechy predysponuja go do roli, jakg wyznaczyt mu autor Rdz 3.
Weza na starozytnym Bliskim Wschodzie uwazano za wyobrazenie sily i utajonej mocy.
Mogta to byé moc dobra lub zta*. Dwa weze znajdowaty sie na mitrze faraona egipskiego
jako wyobrazenie mocy, symbol potegi Dolnego 1 Gornego Egiptu, a rownoczesnie przestroga
dla wrogéw. Réwniez na stupach granicznych i u wejs¢ do patacoOw umieszczano weze, aby
zabijaly napastnikéw. Waz jako tajemniczy gad mial posiada¢ sity magiczne, odgrywat
zgubng rol¢ w awanturach herosow. On porwat Gilgameszowi ziele zycia. Byt symbolem sit
wrogich lub szkodliwych. Weza réwniez uwazano za bostwo. I tak mamy w Egipcie Apofisa,
aw Mezopotamii llu-Sinna. U Kananejczykéw waz czczony byt jako boski symbol zycia,
wegetacji, plodnosci i madrosci. Byl jednym z baalow. W Mezopotamii nazywano weze
panem drzewa zycia®,

Dlaczego waz znalazt si¢ w raju? Dlaczego Bog dopuscit do cztowieka rzeczywiste
zto w ogrodzie, ktoéry byla suma doskonatosci i dobroci stworzenia? To trudne pytania.
Wydaje si¢, ze w tym kontek$cie waz jest symbolem mozliwos$ci wolnego wyboru zla, bez
ktérej — zdaniem niektorych — nie bylaby mozliwa wolno$¢ cztowieka (zdaniem innych
wolno$¢ bylaby zapewniona takze w sytuacji wyboru miedzy réznego rodzaju dobrami, a nie
tylko migdzy dobrem a ztem). Tak czy inaczej, waz w opowiadaniu Rdz 3 jest przede
wszystkim stworzeniem. Nie jest bostwem. Symbolizuje osobowg site przeciwng Bogu, jest
zty 1 chce zto rozpowszechnié, ale jako stworzenie jest zalezny od Boga. Tekst biblijny nie
precyzuje tej postaci. Nie dowiadujemy si¢ przede wszystkim, dlaczego to stworzenie Boze
stalo si¢ zte. O nim samym dowiemy si¢ dopiero w dalszym ciggu rozwoju objawienia, ze jest
diablem iszatanem (Mdr 2,24; J8,44; 1J 3,8; Ap 12,9). Tymczasem poznajemy jego
kusicielska dziatalnos¢.

2. Teologia i psychologia pokusy

Opis pokusy, z jaka waz wystepuje wobec kobiety i mezczyzny, jest wnikliwym
ujeciem psychologicznych i teologicznych aspektow tego zagadnienia, ktore odpowiada na
pytania, czym jest, a przede wszystkim jak dziata pokusa. Obraz ten — przez swdj uniwersalny
jezyk symboli — mowi o kazdej pokusie: o tamtej, przed ktorg stangt cztowiek u zarania
dziejow, 1 o tych, przed ktorymi staje dzis.

“2 Por. D. FORSTNER OSB, Swiat symboliki chrzescijaniskiej, przektad zbiorowy, Warszawa 1990, s.
304-308; H. BIDERMANN, Leksykon symboli, Warszawa 2001, s. 390-393.

%% Zob. T. JELONEK, Biblijna historia zbawienia, s. 53n; T. BRZEGOWY, Piecioksigg Mojzesza, wyd. V,
Tarnow 2010, s. 248-251.
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Pismo Swicte tak przedstawia dialog weza z kobieta: [Wqz] rzekl do niewiasty: ,,Czy
to prawda, ze Bog powiedziat: Nie jedzcie owocow ze wszystkich drzew tego ogrodu?”
Niewiasta odpowiedziata wezowi: ,,Owoce z drzew tego ogrodu jes¢ mozemy, tylko o
owocach, z drzewa, ktore jest w srodku ogrodu, Bég powiedzial: Nie wolno wam jes¢ z niego,
anawet go dotykac, abyscie nie pomarli”. Wtedy rzeki wqz do niewiasty: ,,Na pewno nie
umrzecie! Ale wie Bog, Ze gdy spoZyjecie owoc z tego drzewa, otworzq sie wam oczy i tak jak
Bég bedziecie znali dobro i zto (3,1b-5). Czesto upraszczamy te histori¢ moéwigc, ze grzechem
byto zerwanie i spozycie zakazanego owocu. Zobaczymy zaraz, ze grzech rodzi si¢ duzo
wczesniej, pokonuje kolejne etapy ludzkiego oporu, az wydaje swdj najgorszy owoc w
postaci widocznego zta. Innym uproszczeniem jest stwierdzenie, ze zgrzeszyta niewiasta, albo
ze niewiasta zgrzeszyla jako pierwsza i namowila do grzechu me¢zczyzng. Tak nie jest.
Roéwniez grzech mezczyzny, cho¢ innego rodzaju, rodzi si¢ juz przed spozyciem owocu, az w
koncu ujawni si¢ w taki sam sposob — niepostuszenstwem Bogu.

Dobry poczatek. Mowi sie, ze dobry poczatek to potowa sukcesu. Doskonale wiedziat
0 tym zty duch, gdy zadal niewiescie pierwsze pytanie. Przebiegly waz nawigzuje do zakazu
spozywania owocOow z drzewa poznania dobra i zta z Rdz 2,16n. Jesli porownamy 6w zakaz
I pytanie kusiciela — zauwazymy, ze w pytaniu zawarta jest zamierzona przesada. Oczywiscie
waz nie pyta z ciekawos$ci czy niewiedzy. Zty duch zaczyna stopniowo zmienia¢ obraz Boga,
przeinacza Boze stowa. Zaczyna swoja manipulacje. Klopot z poczatkiem grzechu jest taki, ze
kazde zto na poczatku wyglada ,,dobrze” — jawi si¢ jako pewne ,,dobro” albo jako
»hiegrozne”, . mate” zto. Prawdziwy jego obraz i skutki ujawniajg si¢ dopiero pdznie;.

Wejscie w dialog. Niewiasta wchodzi w dialog ze ztem, z pokusa. W tym momencie
stawia si¢ na przegranej pozycji. Nie jest w stanie wygra¢ z mistrzem manipulacji, ojcem
ktamstwa 1 istotg bardziej inteligentng od cztowieka. Uwazny czytelnik po przeczytaniu juz
pierwszych stow wie, co si¢ wydarzy dalej, majac na uwadze informacj¢ rozpoczynajaca
trzeci rozdziat: a wqz byt bardziej przebiegly... WejsScie w dialog ze ztem, z pokusg juz jest
zwycigstwem zlego ducha. Jest to wystawienie si¢ na dziatanie silniejszego ode mnie. Upadek
jest tylko kwestig czasu.

Przywotajmy jeszcze raz odpowiedz niewiasty: ...o owocach z drzewa, ktore jest w
srodku ogrodu, Bog powiedzial: Nie wolno wam jes¢ z niego, a nawet go dotykaé, abyscie nie
pomarli. Skonfrontujmy jej wypowiedz z zakazem Bozym: Z wszelkiego drzewa tego ogrodu
mozesz spozywac wedtug upodobania; ale z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jes¢,
bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz” (Rdz 2,16n). W Bozym zakazie nie ma stowa o
dotykaniu. Kusiciel pytajac niewiaste wyolbrzymia zakaz (wszystkie drzewa) i czyni to tak
drastycznie, ze odpowiedz kobiety musi by¢ przeczaca, ale w tej odpowiedzi zostaje co$
z wezowego wyolbrzymienia. Zakaz dotyczyt tylko spozywania, a kobieta dodaje do
dotykania. To jest zysk kusiciela. Potrafit on w §wiadomos$ci kuszonej rozszerzy¢ zakres
zakazu, a wigc uczyni¢ jego odczucie cigzszym. Jest to pierwszy etap dziatania pokusy,
wynikiem ktorego jest przekonanie, ze zakaz jest zbyt cigzki.

Usidlenie. Po pierwszej manipulacji i zwycigstwie dochodzimy do sedna klamstwa
weza: Bog mowi — Umrzecie!, waz — Nie umrzecie! Kusiciel w tym momencie odkrywa swoja
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twarz. Gdy udato mu si¢ podwazy¢ Bozy zakaz i znieksztalci¢ go w oczach ludzi, tatwo juz
catkowicie i wprost zaprzeczy¢ Bozemu stowu. Ktamstwo jest wstepem do drugiego etapu
dziatania pokusy. W3z przedstawia Boga w krzywym zwierciadle: jako tego, ktory ogranicza
wolnos¢ czlowieka, zniewala go swoim nakazem i jest zazdrosny o swa pozycje: wie Bog, Ze
gdy spozyjecie owoc z tego drzewa, otworzq sie wam oczy i tak jak Bog bedziecie znali dobro
i zlo. Waz przedstawia Boga, ktory jest zazdrosny, nie chce podzieli¢ si¢ dobrem, rezerwuje je
tylko dla siebie. Jest to wigc zakwestionowanie dobroci Boga, ktora uwidocznita si¢ w Jego
dziataniu — 1 ktérg ludzie przeciez znali. Ale w stowach we¢za Bog nie chece dobra cztowieka,
czlowiek winien sam postara¢ si¢ o Swoje dobro. To jest wniosek, do jakiego prowadzi
pokusa.

Upadek. Wtedy niewiasta spostrzegta, ze drzewo to ma owoce dobre do jedzenia, zZe
Jjest ono rozkoszq dla oczu i ze owoce tego drzewa nadajq si¢ do zdobycia wiedzy (3,6a). Ewa
Spostrzega, ze owoce tego drzewa nadajg si¢ do zdobycia wiedzy, czyli ze waz, na pierwszy
rzut oka, ma racj¢. Kolejna putapka 1 kolejny btad czlowieka. Zaczyna on rozkoszowac si¢
pokusa, wyobrazac ja sobie, a ta wdzieczy si¢ przed nim w coraz pigkniejszych ksztattach 1
obrazach. Juz tutaj czlowiek popetnia grzech i wchodzi w szpony pokusy, wedtlug stow
Jezusa: Kazdy, kto pozgdliwie patrzy na kobiete, juz sie w swoim sercu dopuscil z nig
cudzolostwa (Mt 5,28). Trzy wymienione pozadliwosci: dobre do jedzenia, rozkosz dla oczu,
nadajq sie do zdobycia wiedzy sa tymi samymi pozadliwo$ciami, na ktére wskaze pozniej $w.
Jan: Wszystko bowiem, co jest na Swiecie, a wigc: pozgdliwos¢ ciala, pozgdliwos¢ oczu i
pycha tego zZycia nie pochodzi od Ojca, lecz od swiata (1 J 2,16). Nawigzanie do stéw z raju u
Jana jest bardzo widoczne:

Pozadliwo$¢ ciata — dobre do jedzenia
Pozadliwo$¢ oczu — rozkosz dla oczu
Pycha tego zycia — nadajq si¢ do zdobycia wiedzy

Na pytanie, jak mozliwe bylo pozadanie czegos ,,lepszego” w sytuacji posiadania peini
dobra tekst nie odpowiada. By¢ moze niewlasciwie rozumiemy przymioty biblijnego raju;
pamigtajmy tez, ze tekst jest pisany jezykiem przypowiesci, gdzie nie wszystkie szczegdly
musza sobie odpowiadac.

Owtladnigta pokusa Ewa decyduje si¢ na niepostuszenstwo: Zerwata zatem z niego
owoc, skosztowata i data swemu mezowi, ktory byt z nig; a on zjadt (3,6b). Ttumaczenie Biblii
Tysiaclecia znow nie jest tu najlepsze: Ewa zjadla, a nie skosztowata. Kolejna czes$¢: i dala
swemu mezZowi wskazuje, ze sama skuszona, Ewa staje si¢ teraz kusicielka dla swego meza.
Czesto zwraca si¢ uwage na ten wlasnie moment 1 mowi, ze to niewiasta jako pierwsza
zgrzeszyla, pociagajac péznej za soba meza*. Zapomina si¢ jednak, ze 6w maz caly czas stat
obok niej (waz zwraca si¢ do obu matzonkéw, w liczbie mnogiej) 1 nic nie zrobit, aby do
grzechu nie doszto. Nie ochronil niewiasty (co jest rolg me¢zczyzny), co wigcej, nie

“ Sw. Pawel wykorzysta ten motyw do argumentacji przeciw mozliwosci nauczania przez kobiety w
Kosciele (1Tm 2,11-15).
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przypomnial o zakazie Boga, ktorego on byt jedynym $wiadkiem (niewiasta mogla nie
stysze¢ go na wlasne uszy, gdyz wedlug opowiadania zostata stworzona po tym zakazie).
Jako $wiadek i odbiorca przykazania Bozego, to on powinien wkroczy¢ w odpowiednim
momencie, by przerwac dyskusje z szatanem. Nic takiego si¢ jednak nie stato. Takze grzech
mezezyzny (jak grzech kobiety), grzech zaniedbania 1 sprzeniewierzenia si¢ swej roli
mezezyzny 1 meza, grzech bylejakosci zrodzit spodziewana konsekwencje: data swemu
mezowi, ktory byl z nig, aon zjadf. Grzech niepostuszenstwa i pychy, ktéory obydwoje
popetnili, jest bezposrednia konsekwencja blgdow duchowych i uleganiu pokusie;
konsekwencja zta, ktore popetili wczesniej: w swym umysle, w swej woli i w swym
dziataniu (lub jego zaniechaniu). Ztemu duchowi udato si¢ osiggna¢ zamierzony cel.
Czlowiek przyjat jego ,,dobra nowing”.

3. Konsekwencje upadku

Wstyd oraz lek. A wtedy otworzyly sie im obojgu oczy i poznali, Ze sq nadzy, spletli
wiec galqzki figowe i zrobili sobie przepaski... skryli sie przed Panem Bogiem wsrod drzew
ogrodu. Pan Bog zawolal na meziczyzne i zapytal go: , Gdzie jestes?” On odpowiedzial:
,, Ustyszatem Twoj glos w ogrodzie, przestraszytem sig, bo jestem nagi, i ukrytem sie (3,7-10).
Ludzie byli nadzy, czyli przezroczysci przed Bogiem i niewinni od samego poczatku. Nie
byto w nich nic zakrytego, nie mieli na sobie nic wlasnego. W caloséci nalezeli do Boga.
Zmienito si¢ to w momencie, gdy otworzyly sie im oczy. Czyzby mieli je zamknigte od
momentu stworzenia az do teraz? Mozna si¢ pokusi¢ o stwierdzenie, ze wczesniej ich oczy
nalezaly do Boga. Widzieli wszystko tak, jak chciat Bég: jako dobre, pigkne, przeznaczone
dla nich. ,,Otwarcie oczu” nastgpito w momencie popetnienia grzechu. W tym fragmencie
wyczuwa si¢ subtelng ironi¢. Albowiem wedlug stéw szatana oczy pierwszych ludzi miaty si¢
otworzy¢ na ,,poznanie dobra i zla” (meryzm), czyli poznanie wszystkiego, na jakie$
nadludzkie os$wiecenie. Tymczasem oczy te otwierajg si¢ pozadliwie na nagos¢ partnera.
Znikla pierwotna harmonia miedzy cialem i duchem.

Bog wie wszystko. Pyta sie¢ jednak Adama tuz po grzechu: Gdzie jestes? Nie jest to
zwykle pytanie. To troska Ojca, ktory chce pozna¢ stan duszy swojego dziecka. Odpowiedz
na to pytanie jest potrzebna nie tyle Bogu, co samemu cztowiekowi. Gdzie jestes?, czyli: Czy
czasem sig nie zagubites? Bog najpierw pyta (tak samo bedzie w historii Kaina), zanim wyda
sad; nie ocenia z gory, pochopnie. Odpowiedz me¢zczyzny Ustyszatem Twoj glos i
przestraszylem sie... 10 reakcja, ktora powtarza si¢ w Biblii. Popelnionemu grzechowi
towarzyszy lek. Gdy Adam spostrzegt, ze co§ poszto nie tak, gdy dostrzegl swoja nagos¢,
przestraszyt si¢ 1 ukryl. Bal si¢ by¢ moze konsekwencji wynikajacej ze ztamania Bozego
nakazu — ale zapewne bardziej wstydzit si¢ siebie takiego, jakim si¢ ujrzat. Zauwazyt, Ze nie
jest doskonaly, przekonal sie, ze jest nagi. W tym okreSleniu mozemy zauwazy¢
uswiadomienie sobie stanu ogotocenia, jaki nastgpil wskutek grzechu. Wstyd jest przede
wszystkim znakiem, ze w ludzkiej naturze, azwlaszcza w sferze cielesnej zapanowat
nieporzadek, brak harmonii, ktéra cechowala dzieto Boze. Ten nieporzadek przenosi si¢ na
$wiat materialny, o czym dokladniej powie wyrok ogtoszony przez Boga. Ziemia stanie si¢
oporna i bedzie rodzi¢ ciernie.
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Po grzechu wszystko si¢ zmienito. Adam miat by¢ taki jak Bog - tak obiecywal waz -
a jest nagim, stabym cztowiekiem. Dopdki przezywat nago$s¢ w odniesieniu do Boga, nie
przeszkadzato mu to. Teraz, gdy odrzucit Boga, nago$¢ jawi mu si¢ jako co$ negatywnego,
ograniczenie, ktoremu trzeba zaradzi¢. Stad przepaski, ktore tworza sobie pierwsi rodzice.
Opaska to ludzki sposéb na zaradzenie swojej nagosci. Wiasna koncepcja zycia.

Trudno$¢ w przyznaniu si¢ do winy. Tak ciezko przyzna¢ si¢ do popetnionego
grzechu. Kazdy grzech wskazuje na naszg stabo$¢, a my nie chcemy byc¢ stabi. Bog wie
wszystko, jednak znowu zadaje pytanie: Koz ci powiedzial, ze jestes nagi? Czy moze zjadles z
drzewa, z ktorego ci zakazatem jes¢? Jest to juz drugie pytanie Boga, ktére ma pomoc
cztowiekowi w uznaniu swojej stabosci. Jak si¢ jednak okazuje, nie jest to takie proste.
Mezczyzna odpowiada: Niewiasta, ktorg postawiles przy mnie, data mi owoc z tego drzewa i
zjadlem. Adam probuje si¢ usprawiedliwi¢ 1 zrzuca wing. Oskarza nie tylko Ewe. Jako
winnego wskazuje posrednio samego Boga: niewiasta, ktorg TY postawites przy mnie...
Zatem to Bog jest winny! Gdyby nie stworzyl Ewy 1 nie postawil jej przy Adamie, nic ztego
by si¢ nie wydarzyto. Skutkiem grzechu jest brak widzenia w prawdzie i nieumiej¢tnos¢
oceny rzeczywistosci oraz egoizm. Druga osoba juz nie liczy si¢ tak, jak kiedys. Gdyby Adam
mial troche honoru, przyznatby si¢ do winy, wziatby na siebie odpowiedzialno$¢ za to, co
zrobit. Oznaczaloby to, ze rozumie swoj btad i ze potrafi kocha¢ drugiego czlowieka. Jednak
Adam po grzechu nie jest do tego zdolny. Zdolny bedzie dopiero Chrystus, nowy Adam. To
on wezmie na siebie winy nas wszystkich (lz 53,4-6).

Ewa postepuje podobnie jak Adam. On probowal zrzuci¢ wing na Ewe; ona probuje
obwini¢ weza: Wqz mnie zwiodl i zjadlam. Ani Adam ani Ewa nie sklamali, chociaz Zadne z
nich nie powiedzialo réwniez catej prawdy. Prawda jest to, ze Adam zjadl owoc po namowie
Ewy, a Ewa po namowie weza. Ale prawda jest rowniez to, ze i Adam, i Ewa uczynili to w
wolnosci. Postapili Zle 1 nie potrafig si¢ do tego przyznaé. Nie potrafig powiedzie¢, ze szukali
dla siebie czegos$ lepszego, niz wola Boza; ze chcieli by¢ jak Bog. Wydarzenie grzechu
prowadzi do zaburzenia relacji miedzyludzkich. Dotychczas czlowiek zyl dla drugiego
cztowieka. Grzech wprowadzit ludzi w $wiat pychy 1 egoizmu.

Cierpienie i Smieré. Grzech rajski $ciaggnal konsekwencje na cala ludzkoscé.
Wprowadzit cztowieka w $wiat zaleznos$ci od samego siebie, egoizmu i walki, tworzenia
swoich wlasnych plandw w oderwaniu od Stwoércy. Czlowiek chciatl by¢ panem Zycia, a stat
si¢ zaktadnikiem swych rozlicznych stabosci. Kolejng, bardzo powaznag konsekwencja
grzechu, bedzie cierpienie, $Smier¢ i wygnanie. O tym powie wyrok Bozy, jaki ustyszy
najpierw waz, potem ludzie.

4. Wyrok dla weza i ludzi czyli protoewangelia

Wyrok dla weza (3,14-15). ,,Wyrok™ nie jest tu przypadkowym stowem, cata bowiem
scena przypomina rozprawe sqgdowq. Zostato popetione przestepstwo, sa obecni winni i jest
Sedzia. Ow Sedzia zaczyna wigc przestuchanie, daje mozliwos¢ wypowiedzenia sie,
mozliwo$¢ obrony i wykazania skruchy ludziom. Co ciekawe, nie daje takiej mozliwosci
wezowi, Bog w ogdle z nim nie rozmawia, a jedynie kieruje w jego stron¢ stowa
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przeklenstwa. Postawa starodawnego weza, przeciwnika Boga jest bowiem jasno
zdeklarowana®. Pan Bog kieruje swoje stowa najpierw do weza, potem do niewiasty i do
me¢zezyzny — a wige w porzadku odwrotnym do tego, gdy ,,przestuchiwal”, w porzadku
przyczynowym. Mamy wigc rodzaj chiazmu (Adam — Ewa — waz — Ewa — Adam), gdzie w
centrum znajdzie si¢ wyrok na weza, a wigc protoewangelia!

Poniewaz to uczynites, bgdz przeklety wsrod wszystkich zwierzqt domowych i
polnych; na brzuchu bedziesz si¢ czolgal i proch bedziesz jadtl po wszystkie dni twego
istnienia. Wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie a niewiaste, pomiedzy potomstwo
twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiazdzysz mu piete (3,14n).

Dla we¢za nie ma ratunku. Zty duch jest przeklety na zawsze, bo jego czyny sa
przeklete. Ludziom zostanie nalozona kara, ale nie zostang przekleci. Widzimy tu zbawcza
wolg Boga, towarzyszaca czlowiekowi nawet w takim momencie. Wyrazem przeklenstwa
rzuconego na we¢za jest czotganie si¢ na brzuchu i lizanie prochu ziemi. Jest to wyraz
glebokiego upokorzenia i pogardy, stan osoby pokonanej i upodlonej. Waz musi doznaé kary
takze ze strony rodzaju ludzkiego, ktoremu tak chciat zaszkodzi¢. Zostanie wigC
wprowadzona jaka$ trwala, nieusuwalna nieprzyjazn pomiedzy jego potomstwo (krdlestwo
ztych duchow), a potomstwo niewiasty (cata ludzkos$¢). Wezesniej, kobieta ulegajac pokusie
sprzymierzyta si¢ z kusicielem; nastapit jaki$ nienormalny stan przyjazni miedzy nimi*®. Bog
zapowiada radykalng zmiang. On sam ustanawia nieprzyjazn migdzy we¢zem a niewiasta, i jej
potomstwem. Nieprzyjazn bedzie normalnym stanem, ale nie obejdzie si¢ bez wysitku
i cierpienia. Zacigta walka sprowadzi na rodzaj ludzki zranienia, a na szatana catkowitg
klgske. Godne uwagi jest to, ze kara nie ogranicza si¢ do osob obecnych tu i teraz, ale
rozcigga si¢ na calg spoleczno$¢ przez nich reprezentowang (co wyrazono terminem
potomstwo). Do tej mysli jeszcze powroce.

Werset 15 zwany jest w teologii biblijnej protoewangeliq, czyli pierwszq dobrg
nowing, gdyz wbrew pozorom jest bardzo optymistyczny. W ramach wyroku na weza
wypowiedziana zostala pelna nadziei zapowiedZ odmiany sytuacji, jaka nastapita w wyniku
kuszenia i niepostuszenstwa. Waz poniesie kleske, ludzkos¢ otrzymuje nadzieje zwycigstwa.
Jest to pierwsza zapowiedZ mesjanska. Przyjdzie czas, kiedy potomstwo Niewiasty, ktorym w
interpretacji chrzescijanskiej sa nie tylko wszyscy ludzie, ale przede wszystkim Jezus
Chrystus — zmiazdzy wezowi glowe, czyli zwyciezy go ostatecznie, a dokona si¢ to na
krzyzu®’. Czlowiek odpowiedzial na milos¢ Boga niepostuszenstwem. Bog oglasza dla
cztowieka dobra nowing o odkupieniu. Na negatywng postawe cztowieka Bog odpowiada
pozytywnie, zapowiadajac wielkie dobro. Dlatego dzieje grzechu nalezg do historii zbawienia.

* Tradycyjna teologia wyjasni, ze dzieje si¢ tak, gdyz jest on duchem doskonatym, o pelnym poznaniu,
ktéremu obce jest mylenie si¢ i zmiana decyzji. Stad jego bunt przeciw Bogu jest ostateczny.

*® Wsrod wielu naukowych prob zbadania etymologii imienia Ewa jest i ta, ktora wigze Chawa z
arabskim chajja ,,waz” oraz galilejskim aramejskim chiwija ,,waz”. Rzeczywiscie wygladaja i brzmig w
oryginale podejrzanie podobnie.

*" Interpretacja mesjanska Protoewangelii znana byla juz w tradycji zydowskiej (LXX, targumy).
Szerzej nt. interpretacji mesjanskiej i mariologicznej Protoewangelii zob. T. Brzegowy, Pigcioksigg Mojzesza,
wyd. V, Tarnow 2010, s. 259-267.
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Wyrok dla czlowieka (3,16-19). W sentencji pelnej mitosierdzia Bog nie przeklina
ani Ewy, ani Adama — jak to uczynil wzgledem szatana — lecz ogranicza si¢ do zapowiedzi
cierpien, jakie spotkaja rdd ludzki. Dla plci niewiesciej, ktora tu reprezentuje Ewa, kara
napi¢tnuje macierzynstwo i relacje matzenskie (to, co dla kobiety najwazniejsze): karg jest
ciezarno$¢, bole porodowe 1 poddanstwo mezowi, ku ktoremu bedzie ja pchata zadza. To
poddanstwo wyraza si¢ w Pierwszym Testamencie m.in. tytulem, jakim kobieta nazywata
swego meza: ,,panie”, ,,moj panie”, ,,wlascicielu” (hebr. ba’al, np. Rdz 18,12; Wj 21,3)%;
rzeczywiscie sytuacja kobiety w starozytnosci nierzadko niewiele roznita si¢ od sytuacji
niewolnicy. Elementarna relacja mg¢zczyzny i kobiety obcigzona zostata meska dominacja,
ktora przez narratora najwyrazniej jest oceniona negatywnie — przedstawit ja jako wynik
niepostuszenstwa Bogu, ktére wzajemng mito$¢ i erotyke zamienito w panowanie me¢zczyzny.

Podobnie mezczyzna zostaje poddany podwdjnej karze. Pierwszg jest cigzka praca (,,w
pocie czota”) dla zdobywania $rodkow do zycia. Drugg jest kara $mierci: cztowiek (adam)
bedzie pracowat ,,poki nie wroci do ziemi (adama), z ktorej zostat wzigty”. Cate przestanie
wyroku Boga dla cztowieka mozna zamkna¢ w ostatnich stowach: Prochem jestes i w proch
sig obrocisz (W. 19) — cztowiek chciat sta¢ si¢ Bogiem, a stal si¢ prochem. Wraz z
popetnieniem grzechu przyszta na §wiat $mieré. Juz nic nie bgdzie takie pigkne i proste jak
dotychczas. Teraz cztowiek bedzie si¢ stykat z wieloma przeciwno$ciami oraz cierpieniem.
Wszystko, co bedzie robil, bedzie okupione ofiarg, gdyz nie jest latwo w swoim egoizmie zy¢
dla drugiej osoby.

5. Wygnanie z raju — odlaczenie od Boga

W Rdz 3,20 czytamy wyjasnienie imienia Ewa: Mezczyzna dal swej zZonie imig¢ Ewa,
bo ona stata si¢ matkq wszystkich zyjgcych. Z imieniem Ewa jest podobnie, jak z Adamem —
obydwa s3a w Biblii i tradycji zydowskiej zarezerwowane wytacznie dla pierwszych rodzicow.
Nikt poza pierwsza para nie jest w Pismie Swigtym tak nazwany, co podkresla ich szczegdlny
charakter. Autor biblijny na zasadzie skojarzenia brzmienia wywodzi imi¢ Ewa (hebr.
chawwa 71) od czasownika oznaczajacego zycie (hebr. chaja °M). Stad imi¢ Ewa
thumaczone bywa jako ,,zyjaca” lub czesciej ,,dajaca zycie”: od Ewy wywodzg si¢ bowiem
wszyscy ludzie. W Septuagincie — greckim przektadzie Biblii — Ewa nazwana jest wprost
,Zyciem” (gr. Zom, Z0e), przez co starozytny tlumacz zachowat gre stow oryginatu: ,,Adam
nadal swej Zonie imi¢ Zycie, bo ona stata si¢ matka wszystkich Zyjacych”.

Nadanie imienia zonie juz jest jaka$ forma panowania nad nig, jedng z konsekwencji
grzechu. Ostatnig 1 chyba najbolesniejszg konsekwencja grzechu pierwszych rodzicow jest
wygnanie z raju, odtaczenie od Boga. Raj byt symbolem Bozej hojnosci, ale takze symbolem
bliskosci Boga, Bog przechadzat si¢ po ogrodzie, w ktoérym zyt cztowiek. Grzech ugodzit w te
bliskos¢, zerwat relacje z Bogiem. Zrodzit Igk, przede wszystkim lgk przed Bogiem.

*8 Tak jest do dzi§ w jezyku hebrajskim, gdzie %va ba'al oznacza ,,maz”.
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Czesto styszymy, ze wygnanie z raju byto Boza karg. Warto jednak popatrzy¢ na to
wydarzenie inaczej. Otz owo wygnanie bylo raczej przejawem dobroci i troski Boga®.
Gdyby bowiem cztowiek w stanie grzesznos$ci, skidocony ze soba i bliznimi, a przede
wszystkim bez Boga miat zy¢ przez catg wiecznos$¢ to taki ,,raj” zmienitby si¢ w piekto. Taka
jest bowiem teologiczna definicja pickta — miejsce wiecznego przebywania bez Boga, z
wlasnym grzechem. Aby zatem nie zy¢ wiecznie w grzechu i bez obecnosci Bozej, cztowiek
zostal wygnany z raju. Tak rozpoczeta si¢ droga powrotu do Boga. Wygnanie zaczyna nowy
etap historii zbawienia, zmierzajacy ku realizacji radosnej zapowiedzi protoewangelii. W
wyroku, cho¢ dla czlowieka trudnym, ustyszal on pelna nadziei zapowiedZ odrodzenia
ludzkos$ci i powrotu do raju. Protoewangelia, ta pierwsza ewangelia wyznaczy kierunek
dalszych dziejow zbawienia cztowieka.

6. Tzw. grzech pierworodny i jego rozumienie

Grzech pierwszych rodzicow w teologii katolickiej nazywamy grzechem
pierworodnym. Zostal on popetiony przez ludzkos¢ ,,na poczatku” 1 jest dziedziczony przez
kolejne pokolenia. Teologowie wszystkich wiekow zastanawiali si¢ nad naturg tego grzechu,
jest bowiem oczywiste, ze nie polegal on na prostym zjedzeniu owocu i1 ze cale to
opowiadanie jest swego rodzaju etiologia (ludowym wyjasnieniem) ogromu zla i cierpienia w
$wiecie, proba odpowiedzi na odwieczne pytanie stawiane przez cztowieka: unde malum?
Skad zto?

Zagadnienie grzechu pierworodnego jest bardzo ztozone. Pytanie stawiane od czasow
Karola Darwina, ale chyba ciagle bez satysfakcjonujacej wszystkich odpowiedzi, brzmi: Jak
pogodzi¢ biblijng nauke o grzechu pierworodnym z teorig ewolucji? Z faktami, ktore
Swiadcza, ze §wiat wyewoluowat inaczej niz przedstawia to Rdz 2 — 3. Doslowne rozumienie
pierwszych rozdziatdow Ksiegi Rodzaju (o tym, ze Bog stworzyt pare prarodzicow i umiescit
ja w raju, gdzie cieszyli si¢ niesSmiertelnoscig, stanem bezgrzesznosci 1 doskonato$cia, a
potem w wyniku grzechu pierworodnego sprowadzili na siebie i catg ludzkos$¢ $mierc i
skazenie natury ludzkiej) w Swietle dzisiejszej wiedzy o powstaniu cztowieka
(antropogenezie), o zrodlach jego moralnosci i1 stanie jego natury — wydaje si¢ nie do
utrzymania. W dostownym rozumieniu Rdz 2 — 3 byl w historii gatunku homo sapiens czas
(raj), w ktorym cztowiek doswiadczal zupelnie innego rodzaju egzystencji, w ktorym zyt na
ziemi w stanie po wieloma wzgledami zaprzeczajacym samej naturze przyrody i naturze
cztowieczenstwa. Bowiem do natury czlowieczenstwa nalezy niedoskonatos$¢, sktonnos¢ do
zta moralnego, choroba, trud i cierpienie, plciowo$¢ naznaczona pozadaniem, rywalizacja
miedzy gatunkami i1 wewnatrzgatunkowa, a wreszcie $mieré. Nauki o historii ziemi 1
antropogenezie (paleoantropologia, biologia ewolucyjna itd.) dowodza, ze tak byto od
poczatku istnienia zywych istot 1 cztowieka na ziemi, nie zostawiajg zatem zadnego miejsca
na cudowny, rajski okres dziejow praludzkosci wywodzacej si¢ z jednej pary. Smier¢,
wrogo$¢ 1 wzajemne zabijanie si¢ réznych gatunkow, wymieranie, choroby, pozadliwos¢,
dysfunkcje, mutacje i wszelkiego rodzaju zto fizyczne i moralne — istnialy w $wiecie od

“ Ta ostatnia przejawia si¢ np. w pigknym antropomorficznym obrazie przygotowywania ubran dla
pierwszych ludzi (Rdz 3,21).
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samego poczatku istnienia zycia, a kataklizmy i katastrofy od poczatku istnienia kosmosu.
Nie sg wiec efektem historycznego grzechu, ale sa wpisane w nature funkcjonowania $wiata.
W naukowym obrazie rzeczywisto$ci nie ma miejsca na biblijny Raj i jego doskonatosci.

Czy wobec tego dogmat o grzechu pierworodnym da si¢ pogodzi¢ z naukowym
obrazem $wiata? Popularne jest ujecie grzechu pierworodnego jako przyczyny aktualnego
stanu czlowieka: ludzkiej sktonnosci do zta, ostabienia zdolnos$ci jasnego poznania prawdy
oraz stabosci woli, ktora doznaje rozbicia miedzy pragnieniem dobra a tendencja ku ztu
moralnemu. Jednak te aspekty czlowieczenstwa wyjasnia z duzym sukcesem biologia
ewolucyjna (zob. takie wielkie zagadnienia jak neurony lustrzane, empatia, protomoralnosc,
egoizm, emocje moralne, altruizm krewniaczy i altruizm odwzajemniony, wspotpraca i
rywalizacja, dobdr piciowy i konkurencja wewnatrz- 1 miedzygatunkowa itp.). To, co
tradycyjnie przypisuje si¢ dramatycznemu wydarzeniu z praprzesztosci, wydarzeniu
Wielkiego Upadku, okazato si¢ czym$ ewolucyjnie wynikajacym z antropogenezy. Innymi
stowy struktura ,,stanu upadku”, ,stanu skazenia natury ludzkiej” nie jest historycznym
przygodnym polozeniem cztowieka, ale stala antropologiczng. Je$li racj¢ maja nauki
przyrodnicze, nie bylo w historii okresu, w ktérym cztowiek doswiadczytby harmonii takie;j,
jak zobrazowano to w Ksiedze Rodzaju. W tym kontek$cie wydaje si¢, ze natura czlowieka i
$wiata nie wymaga wyjasnien w kategoriach pierwotnej doskonatosci 1 upadku. Stabosc,
grzesznos¢, cierpienie i $mierc sa cze$cig natury, a sktonnos¢ cztowieka do zta nie jest czyms
zawinionym, lecz jest jego wyposazeniem ewolucyjnym, za ktore nie ponosi

. . , .50
odpowiedzialno$ci™.

Fakty te rodza zasadnicze pytania: Czym wlasciwie jest grzech pierworodny, jesli
sklonno$¢ do zta moralnego jest dziedzictwem ewolucji? Jak jest on przekazywany, jesli
potwierdzi si¢, ze ludzko$¢ nie pochodzi od jednej pary prarodzicow, ale od wielu par
(poligenizm)? Jak rozumie¢ nauke o biologicznym dziedziczeniu grzechu pierworodnego,
jesli potwierdzi si¢ stanowisko o wielu gatunkach ludzkich, z ktérych wytonit si¢ cztowiek
wspotczesny (polifiletyzm)? Opdr teologéw budzi pomieszanie dwoch réznych porzadkow:
biologicznego 1 teologicznego, gdzie porzadek biologiczny (dziedziczenia) wchodzi na obszar
wolnosci (grzech) — na co zwracat uwage juz Paul Ricouer®. Jak pogodzi¢ jednostkowa wine
grzechu pierworodnego z jego powszechnoscig? Czyli dlaczego grzech jednego cztowieka
dziedzicza wszyscy? W jaki sposob poczynit on nieodwracalne skutki w historii i naturze
ludzkiej? Czy jest mozliwe, by pojedynczy grzech mial moc zmiany natury i determinowania
dziejow ludzkich do tego stopnia, ze wszyscy beda potrzebowali zbawienia? Czy grzech
pierworodny to strata czy zyskanie czegos? Czy wymusza on wiar¢ w inny, idealny stan
naszej natury wbrew danym naukowym?

%0 Szerzej zob. R. ALEXANDER, The Biology of Moral Systems, New York: Aldine de Gruyter 1987; J.
Rachels, Created From Animals. The Moral Implications of Darwinism, Oxford: Oxford University Press 1990;
G. BoNIoLO, G. De Anna, Evolutionary Ethics and Contemporary Biology, Cambridge: Cambridge University
Press 2006; R. JoYcE, The Evolution of Morality, Cambridge: Massachusetts Institute of Technology Press 2006.

>! pisat on: ,,Spekulacja nt. dalszego przekazywania grzechu, pochodzacego od pierwszego cztowieka,
jest pdzng racjonalizacjg, w ktorej mieszaja si¢ kategorie etyczne i biologiczne”, zob. Paul Ricouer, Symbolik des
Bosen. Phinomenologie der Schuld 11, ttum. M. Otto, Freiburg/Miinchen: Karl Alber 1971, s. 99.
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To tylko niektére pytania stawiane dogmatowi. Sprawity one, ze druga polowa XX
wieku przyniosta najwicksze od czasow §w. Augustyna — teoretyka grzechu pierworodnego —
zmiany w rozumieniu tej teologicznej konstrukcji. W tym temacie wigksze zmiany nastapilty
w ciggu ostatnich 50 lat niz w ciggu 15 wiekoéw. Tradycyjne rozumienie grzechu
pierworodnego zostatlo zrewidowane, temat ulegt poglebieniom 1 modyfikacjom
prowadzacym czasem do negacji calego dogmatu (w pracach takich badaczy, jak np. H.
Junker, L. Robberechts, H. Haag, S. Duffy, J. Gross, H. Kiing, U. Baumann, J. Vermeylen, E.
Drewermann)®2. Nowe, rozszerzajace i modyfikujace interpretacje wyszly od takich teologow,
jak np. H. Rondet, A. Vannest, P. Schoonenberg, P. Teilhard de Chardin, S. Lyonnet, A.
Hulsbosch, M. Hurley i inni. Wielu teologdéw katolickich (np. P. Schoonenberg, H. De Lubac,
M. Hurlej i inni) traktuja grzech pierworodny strukturalnie i utozsamiaja go z grzechem
swiata lub grzeszno$cig strukturalng bytu ludzkiego, jak czynito to wielu Ojcéw wschodnich,
np. Teodoret z Cyru®® — a wiec zupehnie inaczej niz tradycyjna wyktadnia. Te daleko idace
zmiany i rozwini¢cia nie wyrazily si¢ jeszcze nowym stanowiskiem Kos$ciota w tej sprawie.
Katechizm Kos$ciota Katolickiego utrzymuje historyczno$¢ i dostownos¢ jednostkowego
wydarzenia grzechu popetnionego w Raju (KKK nr 390): ,,Opis upadku (Rdz 3) uzywa
jezyka obrazowego, ale stwierdza wydarzenie pierwotne, fakt, ktéry mial miejsce na poczatku
historii cztowieka (Por. Sobor Watykanski II, konst. Gaudium et spes, 13). Objawienie daje
nam pewnos¢ wiary, ze cata historia ludzka jest naznaczona pierworodng wing, w sposob
wolny zaciagniety przez naszych pierwszych rodzicow”.

Mimo pewnosci, z jakg wypowiada si¢ KKK, wspolczesna teologia biblijna i teologia
w ogole jest znacznie bardziej powsciagliwa, unika tematu grzechu pierworodnego> albo
przeinterpretowuje teksty sw. Pawta (Rz 5), Psalmu 51: Oto zrodzony jestem w przewinieniu i
w grzechu poczela mnie matka (w. 7) i inne bazujace na Rdz 2-3. Egzegeza biblijna stoi na
stanowisku, ze aby odczyta¢ znaczenie teologiczne tekstu o upadku prarodzicow, nalezy
wlasciwie uja¢ gatunek prehistorii biblijnej (Rdz 1-11). Z tej perspektywy opowiadania z Rdz
1-11 nalezy traktowac nie jako historie, ale tekst madrosciowy i mit religiotworczy. Tekst ten
wykazuje pewne zapozyczenia z mitycznej literatury bliskowschodniej. Najwigkszy wptyw na
poczatkowe rozdzialy Ksiggi Rodzaju miaty akadyjski epos o Gilgameszu oraz babilonski
poemat Enuma Elisz, rozpowszechnione na starozytnym Wschodzie, na co wskazuja ich
liczne starozytne kopie, odpisy i §wiadectwa. W kontek$cie grzechu wazny jest zwlaszcza ten
drugi epos, ktory wyraza wspolny z biblijnym poglad, ze wszech§wiat zostat stworzony przez
osobowe bostwo, a cztowiek zajmuje w nim szczegdlne miejsce, zyjac w uprzywilejowanej
relacji z boskoscia. Podobnie jak w Biblii, w Enuma Elisz cztowiek nie jest zdolny zachowacé
si¢ odpowiednio do wyznaczonych mu ideatow, co sprowadza na niego nieszczescie 1 Smierc.
Powyzsze dane egzegetyczne implikuja ztozone zagadnienie: co z biblijnego mitycznego i
symbolicznego obrazu stworzenia i Raju nalezy do zmiennej formy, a co do niezmienngj

%2 Np. S.J. DUFFY pisat ,,Actually there is no doctrine of original sin in Scripture”; w: Our Hearts of
Darkness: Original Sin Revisited, ,,Theological Studies” 49 (1988) s. 598.

*% Szerzej zob. Cz.S. Barnik, Dogmatyka katolicka, t. I, Lublin: Wydawnictwo KUL 2012, s. 342-360.

> Np. najnowsze obszerne opracowanie Teologie XX i XXI wieku o. Andrzeja Napiorkowskiego OSPPE
(Krakéw: Wydawnictwo WAM 2016, ss. 450) nie notuje ani jednego punktu czy autora zajmujacego si¢ tym
tematem.
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istoty nauczania biblijnego?>® Chrzescijanstwo wschodnie postrzega grzech pierworodny jako
stan grzechowy (katastasis hamartias), rozdarcie egzystencji miedzy skazeniem a
nieskazeniem, ,grzech $wiata”. Tu grzech rajski postrzega si¢ jako nauke o zlu, o
$miertelnym grzechu osobowym i1 o wiecznym dramacie walki migdzy dobrem a ztem w
czlowieku jako jednostce i spolecznosci®®. Podobnie stanowisko reprezentuje protestantyzm
oraz judaizm.

Istnieje  kilka nowych koncepcji teologicznych i nowych modeli grzechu
pierworodnego, ktore starajg si¢ zachowa¢ ramy katolickiego dogmatu, wbudowujac go w
aktualny obraz $wiata, jaki dostarczajg nauki. Tu ogranicze si¢ do wymienienia wazniejszych
I ciekawszych moim zdaniem modeli: grzech pierworodny jako teologiczne ujecie momentu
hominizacji, ucztowieczenia (najbardziej znany jej przedstawiciel to Pierre Telihard de
Chardin); teoria mimetyczno-ofiarnicza (wypracowana przez francuskiego antropologa René
Girarda, a rozwinigta w konteksScie grzechu pierworodnego przez szwajcarskiego teologa
Raymunda Schwagera); mozliwo$¢ alternatywnego rozwoju ludzkosci (hipoteza abpa Jozefa
Zycinskiego); interpretacja faczaca grzech pierworodny z naukowa hipotezg mitochondrialnej
Ewy; grzech pierworodny jako moment, w ktorym cztowiek stal si¢ bezwzgledny w
egzekwowaniu swych praw; grzech pierworodny jako rzez bratniego gatunku (kromanionczyk
wobec neandertalczyka); grzech pierworodny jako grzech zaniechania, odmowa uczynienia
kroku, ktory w pewnym momencie nalezato uczyni¢ i ktory zostal umozliwiony przez Boze
wezwanie (Robert Spaemann). Wszystkie one pokazujg, ze choé¢ tradycyjna doktryna o
upadku pierwszych rodzicow ulega w toku badan egzegetycznych, odkry¢ naukowych i
rozwinig¢ teologicznych koniecznej reinterpretaciji, to idea grzechu pierworodnego jest jako$
nieunikniona, jest elementem ludzkiej natury i samego procesu ewolucyjnego, zta obecnego
w strukturze §wiata. Geny, natura i kultura sprawiaja, ze zyjemy w stanie oderwania od Boga.
Jako istoty egoistyczne, pogubione i stabe z natury, potrzebujemy odkupienia i zbawienia w
Jezusie Chrystusie. Ten watek jest bardzo istotny, gdyz w podejsciu teologicznym do tematu
grzechu pierworodnego trzeba pamigta¢ o polgczeniu tej nauki z sercem przepowiadania
chrzescijanskiego, jakim jest soteriologia i gloszenie zbawienia w Jezusie. Swigtemu Pawlowi
doktryna o winie prarodzicow, ktora przeszta na wszystkich, stuzy wtasnie do wyjasnienia
przeblagania i odkupienia dokonanego w Chrystusie, wyzwolenia spod panowania grzechu,
ktore objeto wszystkich. Grzech pierworodny to wyrazenie prawdy o potrzebie zbawienia, o
tym, Ze ,,nie ma sprawiedliwego, ani jednego” (Rz 3,10), o koniecznos$ci otwarcia ludzkiej
egzystencji na dar Boga, ktory zbawia. Oprocz perspektywy chrystologicznej, dogmat
podkresla wazng optyke antropologiczng jednosci 1 solidarnosci catej wspdlnoty ludzkie;.

7. Czy $mier¢ fizyczna jest skutkiem grzechu?

® Dokument Papieskiej Komisji Biblijnej z 2009 roku ,Biblia a moralnos¢. Biblijne korzenie
postepowania chrzescijanskiego” wskazuje w tekstach z Ksiggi Rodzaju 1-3 ,,dwa biblijne elementy, ktérych
brak w mitach mezopotamskich. Chodzi o Bozg troske o ludzkos$¢ i ludzka odpowiedzialno$¢ za kontynuowanie
stworzenia” (nr 106). Inne elementy — jak interesujgce z naszego punktu widzenia grzech, zto i $mier¢ — traktuje
jako porcje ,,madrosci naturalnej”, wspolnej z niektérymi systemami religijnymi czy filozoficznymi.

% Cz.S. Barnik, Dogmatyka katolicka, s. 342.
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Z problemem grzechu pierworodnego wigze si¢ zagadnienie genezy $Smierci. Tu takze
na styku teologii biblijnej i nauki pojawia si¢ pewne napigcie. Ksigga Rodzaju jako gtéwny
skutek rajskiego grzechu wskazuje $mier¢: ...z drzewa poznania dobra i zta nie wolno ci jesc,
bo gdy z niego spozyjesz, niechybnie umrzesz (Rdz 2,17); Bég powiedzial: Nie wolno wam
jes¢ z niego, a nawet go dotykad, abyscie nie pomarli (Rdz 3,4). Na tej podstawie autor Ksiggi
Madrosci moze stwierdzi¢: Smieré¢ weszla na Swiat przez zawisé¢ diabla (Mdr 2,24), jest to
wniosek z lektury rajskiego kuszenia. Dopoki jednak bedziemy nauczac, ze w tekscie z ksiag
Rodzaju i Madrosci (i podobnym u $w. Pawla — zob. ponizej) chodzi o $mier¢ fizyczna,
dopoty Biblia bedzie stawiana w konflikcie z naukg. Jasne jest bowiem, ze §mier¢ fizyczna
istniata zawsze odkad zaistnialo zycie, a nie dopiero od momentu prehistorycznego upadku.
Nalezy ona do natury zycia i jako taka nie jest skutkiem grzechu, towarzyszyta powstaniu i
ewolucji zycia na dlugo przed tym, jak pojawit si¢ cztowiek, a jemu samemu towarzyszy od
zawsze. Co wigcej, wydaje si¢, Zze wymiana pokolen jest punktu widzenia biologii czyms$
korzystnym, daje bowiem miejsce kolejnym osobnikom i umozliwia zmiany dostosowawcze,
a nieuchronno$¢ §mierci pozwala czlowiekowi docenia¢ kazda chwile doczesnego zycia.

Wydaje si¢, ze autorzy Ksiggi Rodzaju 1 Ksiegi Madro$ci nie majag na mysli
powszechnego zjawiska $mierci fizycznej rozumianej biologicznie, ale $mier¢ dotykajaca
jedynie cztowieka, §mier¢ ostateczng, ontologicznie ztg, rozumiang jako oddzielenie od Boga.
W powszechnym odbiorze funkcjonuje btedne przekonanie o pierwotnej nieSmiertelnosci w
Raju wszelkiego zycia. Jednak Biblia méwiac o ,,drzewie zycia” w $rodku ogrodu (Rdz 2.9)
wskazuje na co$ doktadnie przeciwnego: dopiero dostep do tego drzewa zapewniat
prarodzicom wzgledna niesSmiertelno$¢; przedtuzanie zycia bylo mozliwe dzigki spozywaniu
jego owocow. Z samej natury byli wiec $miertelni! Wygnanie z Raju bylo metodg oddzielenia
ich od drzewa zycia i1 ujawnito z calg mocg naturalng Smiertelnos¢ cztowieka: prochem jestes
i w proch sie obrocisz (Rdz 3,19). O $miertelnosci w Raju $Swiadczy rowniez fakt, ze Bog
uczynil pierwszej parze odzienie ze skor zwierzecych (Rdz 3,21), musialy wiec by¢ to
zwierzgta martwe. W Raju istniata $mier¢ fizyczna! Z podobnego zatozenia wychodzi Ksigga
Madrosci. Kiedy stwierdza na podstawie Rdz 3, ze smieré¢ weszta na swiat przez zawisc¢
diabla (Mdr 2,24a), zdaje si¢ nie mie¢ na mysli $mierci fizycznej, dotykajacej roslin, zwierzat
i ludzi, gdyz dodaje zaraz: doswiadczajq jej ci, ktorzy do niego nalezg (Mdr 2,24b). Skoro
tylko niektorzy doswiadczajg $mierci (ci nalezacy do diabta), to nie ma tu mowy o $mierci
naturalnej, procesie biologicznym dotykajacym tego, co zyje. Mysl te potwierdza zdanie: Bo
Smierci Bog nie uczynil i nie cieszy si¢ ze zguby zZyjgcych (Mdr 1,13), gdzie Smier¢ postawiona
jest w paralelizmie synonimicznym do zguby wiecznej. Autor Ksiegi Madrosci skupia si¢ na
temacie eschatologii, nieSmiertelnosci i Zycia po $mierci, ten tekst nalezatoby zatem wpisa¢ w
szerszy kontekst tematyki eschatologicznej ostatniej ksiggi Starego Testamentu, a nie w
rozwazanie o naturze zycia.

Trudniejsze sa teksty sw. Pawta, ktore stanowig refleksje nad obrazami z Rdz 1 Mdr.
Apostot narodow pisal: Albowiem zaplatq za grzech jest smieré (Rz 6,23) oraz: Jak przez
jednego czlowieka grzech wszedl na swiat, a przez grzech Smierc¢, i w ten sposob smierc
przeszta na wszystkich ludzi, poniewaz wszyscy zgrzeszyli (Rz 5,12; zob. tez calo$¢ Rz 5,12-
21). Pawel wydaje si¢ mie¢ tu na mysli $mier¢ fizyczng. Tym niemniej mozliwa jest
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reinterpretacja wypowiedzi Apostola w duchu Ksiggi Madrosci: $mier¢ jako religijna
konsekwencja grzechu, a nie fizyczna konsekwencja zycia. Zdanie z Rz 6,23 jest
podsumowaniem rozdzialu szostego, czyli dtugiego wywodu §w. Pawla nt. drogi do nowego
zycia w Chrystusi657. Droga ta jest chrzest zanurzajagcy w $mierci Jezusa®®, poprzez ktoéry
chrzescijanin umiera dla grzechu, przechodzi ze $mierci do zycia, z niewoli do wolnosci, z
zycia dla grzechu do zycia w komunii z Bogiem. Jesli przeciwienstwem $mierci u Pawla jest
nowe zycie w Chrystusie 1 jesli doswiadcza si¢ jej w chrzcie $wietym, to nabiera ona
charakteru teologicznego i sakramentalnego, a nie biologicznego. Traktujac wypowiedzi sw.
Pawla w kategoriach biologicznych, trzeba by wysnu¢ nieakceptowalny wniosek, ze takze
zwierzeta, rosliny i1 inne organizmy zywe zgrzeszyly lub ze ponosza konsekwencje grzechow
ludzkich — bo umierajg. Czy jest to zaptata za ich grzech? Umieranie jest dopiero wtedy ztem,
gdy jest naznaczone grzechem i odej$ciem od Boga. Fizyczna §mier¢ w wierze jest bolesna,
ale nie jest zlem samym w sobie, tak jak $mier¢ w grzechu i oddzieleniu od wspolnoty z
Chrystusem. Dopiero grzech sprawia, ze $mier¢ staje si¢ $miercia przequthg. W takiej
interpretacji $mier¢ bez grzechu nie bylaby egzystencjalng i duchowa $miertelnoscia.
Umieranie staje si¢ czyms naprawde dramatycznym dopiero w wyniku tego, ze jego oparciem
nie jest juz wiara w to, ze umiera si¢ w Bogu i w drodze ku Niemu.

> Szerzej zob. W. Misztal, Chrzcielny charakter zZycia chrzescijariskiego wg Rz 6,1-11, , Kieleckie
Studia Teologiczne” 3 (2004) s. 401-413.

% Co do rozumienia Rz 6 jako odnoszacego sie do chrztu chrzescijanskiego por. np. X. Léon-Dufour,
Epitre aux Romains. Réédition avec des modifications, Lyon: Faculté de Théologie de Fourviere 1970, s. 73.

% Szerzej zob. M. Majewski, Nieczystos¢ Smierci w Torze. Smieré jako arcytabu, W: Smieré w antycznej
kulturze $rédziemnomorskiej, red. A. Kucz, P. Matusiak, Katowice: Wydawnictwo Uniwersytetu Slaskiego
2015, s. 31-63.
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V. KAIN I ABEL (Rdz 4,1-16)

Po grzechu rajskim ludzki duch i migdzyludzka wspodlnota zostaly zranione. Nic juz
nie jest takie jak kiedys. Kontakt cztowieka z Bogiem i z drugim cztowiekiem jest utrudniony
od chwili, gdy grzech wkradt si¢ w ludzkie serca. Opowiadanie o Kainie i Ablu jest dobitnym
przyktadem triumfu zta. Grzech, ktory zagoscil w zyciu cztowieka, rozwija si¢ i rodzi kolejne
zte czyny, az do zabojstwa brata. Grzech, jesli jest pozostawiony samemu sobie, pociaga
kolejne grzechy, rozwija si¢. Kulminacja bgdzie niemoralna ludzko$¢ przedpotopowa.

Opowiadanie z Rdz 4 — kontynuacja rozdziatow 2 i 3 — niesie wiele waznych watkow
(temat $wieto$ci zycia, sumienia, zemsty plemiennej, ofiary i kultu, rywalizacji zycia
pasterskiego i rolniczego), ktore rozwazymy w tym rozdziale. Warto przypomnie¢, ze takze
tekstu o Kainie i Ablu nie traktujemy jako opisu faktéw historycznych, lecz (jak w catlej
prehistorii biblijnej) jako pewng intuicj¢ natchniong autora si¢gajaca do poczgtkow. Jest to
proba wyrazenia pewnego sensu rzeczywistosci, ktory wymyka si¢ kategoriom czasowym,

cho¢ nie jest fantazja oderwana od rzeczywistosci®.

1. Psychologia dwéch braci

Zanim przejdziemy do omowienia opowiadania o Kainie 1 Ablu, trzeba najpierw
wyzby¢ si¢ pewnego utartego mys$lenia: Kain zty — Abel dobry. Teoderich Kampmann
stusznie zwrécit uwage na to, ze, czytelnik tatwo i chetnie zagradza sobie droge do
zrozumienia tej opowiesci dlatego, ze zbyt pochopnie odwraca si¢ od Kaina i identyfikuje sig z
Ablem. Tendencje takq mozna stwierdzi¢ juz u dzieci. Nie uwazamy siebie za Kainitow,
poniewaz nikogo nie zabiliSmy. Zrozumienie historii bywa utrudnione przez to, Ze
zatrzymujemy si¢ na szczeblu dziecinno-naiwnych wyobrazen: zty Kain zabil dobrego Abla.
Takie obrazki z poboznych ksigzeczek wymagajq skorygowania”. W naszym rozwazaniu
sprobujemy znalez¢ w nas samych obraz Kaina, za§ na Abla spojrzymy jako na symbol
Chrystusa. Parafrazujac tytut polskiego filmu, wszyscy jestesmy Kainami.

Mezczyzna zblizyl sie do swej Zony Ewy. A ona poczeta i urodzita Kaina, i rzekla:
,, Otrzymatam mezZczyzne od Pana”. A potem urodzita jeszcze Abla, brata jego. Abel byt
pasterzem trzod, a Kain uprawial role (4,1-2). Juz sam poczatek historii, chociaz skapy w
stowa, przekazuje nam kilka istotnych informacji na temat bohaterow. Ow wstep jest pewnym
redakcyjnym skrotem, ktory taczy histori¢ obu braci z dziejami poczatkow Adama 1 Ewy.

% O zastosowaniu pewnego obrazu, pewnej formy literackiej $wiadczy obecno$¢ na starozytnym
Wschodzie analogicznego motywu dwodch Scierajacych sie kultur (pasterskiej 1 rolniczej), ktoérych
reprezentantami sa tu Kain i Abel, oraz znow uzycie liczby siedem: pojawia si¢ ona w w. 15 i 24; najwazniejsze
terminy wystepuja siedem razy (Abel, brat, imig¢) albo 14 razy (Kain); Lamek bedzie siddmym pokoleniem.

50



Poniewaz cale opowiadanie z Rdz 4 zaklada zorganizowane Zycie spoteczne, np. istnienie na
ziemi innych ludéw niespokrewnionych z Kainem (zob. w. 14-15), zaawansowane rolnictwo i
rozwini¢ty kult, jasne jest, ze historia nie odzwierciedla sytuacji bezposrednio po stworzeniu,
lecz jakis$ kolejny etap rozwojowy ludzkosci.

Kain to pierworodny syn Adama i Ewy. Pierworodny, czyli obdarzony szczegolng
rola, uprzywilejowany. Pierworodny byt chlubg ojca, przejmowal jego zawod i obowigzki na
staros¢, w koncu dziedziczyl po nim majatek oraz wtadz¢ nad rodzing. Kain zatem mogt czu¢
si¢ wazny. Druga istotna informacja jest taka, ze to jemu zostal powierzony fach ojca —
uprawa roli (Adam wedlug wyroku Bozego z Rdz 3 byt rolnikiem). Kain byt z pewnoscia
silniejszy, moze bardziej pracowity, energiczniejszy. Z dwoch podstawowych zawodow:
rolnik i pasterz (w sensie pastuch: nie tyle wihasciciel trzody, co pomocnik do jej pilnowania),
praca na roli byta postrzegana jako trudniejsza, bardziej wymagajaca. Wskazuje na to choc¢by
epizod z mtodym Dawidem, ktéoremu ojciec, jako najmlodszemu, powierzyt wypas owiec
(Dawid byt ostatnim, o kim pomyslat Jesse, gdy Samuel szukat wsrod jego synéw nowego
krola Izraela). Wreszcie reakcja uradowanej Ewy: Otrzymatam mezczyzne od Pana podkresli
dodatkowo jego role w rodzinie 1 jest jaka$ forma jego faworyzacji.

Abel to drugi syn Adama i Ewy, pasterz. Jego narodzin matka juz nie skomentowata.
Wymowne natomiast jest nadane mu imie (hebr. 7277 Hawel lub Hewel), ktore oznacza ,,para
wodna”, ,nico$¢”, ,,marnosé”. Hebrajczyk, ktory czytat ten tekst, od razu wiedziat, z kim ma
do czynienia. Z Abla z pewnos$cig nie bylo wickszego pozytku. Powierzono mu opieke nad
stadem owiec (rola pastucha). Byta to praca nie wymagajaca wysitku tak duzego, jak przy
uprawie roli.

2. Anatomia grzechu

Grzech nie bierze si¢ znikad. Zanim czlowiek zgrzeszy, zostaje poddany pokusie.
Rodzi si¢ w nim jaka§ motywacja do tego, aby popetni¢ zto. Pdzniej jest moment na decyzje
woli. W historii Kaina powtdrzy si¢ to, co wydarzyto si¢ w historii jego rodzicow — grzech
pojawi si¢ wczesniej niz sam akt bratobdjstwa. Pamigtamy, jak w historii Adama 1 Ewy
pokusa 1 grzech rozwijaty si¢ w kilku etapach, zanim doszto do fatalnej konsekwenc;ji:
niepostuszenstwa Bogu, zerwania i spozycia owocu. Podobnie bedzie tutaj: grzech duzo
wczesniej zagos$ci w sercu Kaina, zanim wyda owoc w postaci zabdjstwa brata.

Gdy po jakims czasie Kain sktadal Panu w ofierze ptody roli, i rowniez Abel sktadat
pierwociny z drobnego bydla i z jego tluszczu, Pan wejrzal na Abla i na jego ofiare; na Kaina
zas i na jego ofiare nie chcial patrze¢. Smucilo to Kaina i chodzit z ponurq twarzg (4,3-5).
Rodzice na pewno nauczyli synéw modlitwy i czci wobec Boga Stworzyciela. Kain 1 Abel
petnig niejako funkcje kaplanska. Jeden i drugi sktada ofiare Panu z tego, co wypracowatl.
Obaj daja z pewnoscia to, co najlepsze. Jest to nauka calego Starego Testamentu o ofiarach

8 Jest to ulubione stowo Koheleta, najbardziej charakterystyczne dla jego ksiegi, por. np. pierwsze i
ostatnie jej sformutowanie: Marnosé¢ nad marnosciami — wszystko marnosé (Koh 1,2 i 12,8).

51



dla Boga: to, co sktada si¢ Bogu musi by¢ najczystsze i nieskalane (najczystsza maka, zdrowy
baranek itp.). A zatem to nie sama zertwa byta powodem odrzucenia ofiary Kaina.

Dlaczego wigc Pan Bog nie przyjal ofiary Kaina? Otéz najprawdopodobniej dlatego,
ze w zyciu Kaina juz wczesnie] musial pojawi¢ si¢ grzech, co tekst biblijny zaraz
bezposrednio potwierdzi. Czesto, gdy rozpatruje si¢ podloze grzechu Kaina, padajg
stwierdzenia, ze zabdjstwa dokonal dlatego, iz Bég nie przyjat jego ofiary, tylko ofiar¢ Abla.
Sprawa jednak jest bardziej skomplikowana. Pan zapytat Kaina: ,, Dlaczego jestes smutny i
dlaczego twarz twoja jest ponura? Przeciez, gdybys postepowal dobrze, miatbys twarz
pogodng, jezeli zas nie bedziesz dobrze postgpowat, grzech lezy u wrot i czyha na ciebie, a
przeciez ty masz nad nim panowac” (4,6-7). Pan Bog widzi wszystko. Od razu zauwaza
problem Kaina. Jego twarz jest ponura — gdyz i w duszy nie ma zapewne dobrych i czystych
mys$li. Pan Bog wypowiada znamienne stowa, ktore pokazuja, dlaczego ofiara Kaina nie
zostata przyjeta: gdybys postepowat dobrze, mialbys twarz pogodng. Kain zatem nie
postgpowat zgodnie z Bozym zamystem — i co ciekawe, to stwierdzenie Boga czytamy
jeszcze przed zabdjstwem brata. Zatem Kain zyt w konflikcie z Panem Bogiem jeszcze przed
morderstwem. Dlatego wtasnie jego ofiara nie zostala przyjeta — nie byla mita Bogu.
Widzimy wigc, ze grzech juz wczesniej zdobyt przyczotki w sercu Kaina. W koncu zaatakuje
ostatecznie.

Pan Bog jest pedagogiem. Najpierw daje wyrazny znak Kainowi, ze co$ jest nie tak
(nie przyjmuje jego ofiary), nastepnie ostrzega go w stowach o czyhajacym grzechu. Bog
przewiduje to, co nastgpi, jesli Kain nie zmieni swojego postepowania. Nie przyjmujac jego
ofiary chce go sktoni¢ do autorefleksji, postawienia sobie pytania: ,,Co jest ze mng nie tak?
Czy moje postepowanie wzgledem Boga i czlowieka jest w porzqdku?” Czlowiek ma przeciez
panowac¢ nad grzechem. Nie moze poddawac si¢ pokusom, lecz je pokonywa¢ moca Boza.
Jaki grzech szczegolnie zawladnal sercem Kaina? Sprawa wydaje si¢ by¢ oczywista — gniew,
zazdros$¢ 1 nienawis¢ wobec brata. Kain mogt przeciez czu¢ si¢ wazny — byt pierworodnym —
jednak to ofiara Abla zostata przyjeta. ..

3. Morderstwo

Kain zwrocit sig do swego brata Abla. A gdy byli na polu, Kain rzucil si¢ na swego
brata Abla i zabit go (4,8). Dwa krotkie zdania, a jakze dramatyczne. Dramat rozpoczat si¢
jednak wczesniej. Kain od dawna czut niechg¢ do swego brata. Trudno sobie wyobrazi¢, aby
jednorazowe nieprzyjecie jego ofiary przez Boga stalo si¢ powodem morderstwa.
Postgpowanie Kaina od dawna musiato nie by¢ szczere. Mimo, iz byl obdarzony szczeg6lnym
btogostawienstwem 1 przywilejami jako pierwszy syn, czul si¢ gorszy, gdyz Bog przyjat
ofiare¢ jego brata. Abel, chociaz stabszy, potrafil zaufa¢ 1 kocha¢. Kain widziat inno$¢ swojego
brata i to go denerwowato. Zto$¢ narastala z dnia na dzien. Pewnie pojawiaty si¢ pokusy,
ktore najpierw zagniezdzity si¢ w myslach Kaina.

Autor biblijny méwi o dwoch przynajmniej Bozych interwencjach:

- nieprzyje¢cie ofiary, aby pobudzi¢ Kaina do autorefleksji (co$ jest nie tak),
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- ostrzezenie, ze gdy nie zmieni swego postepowania, dojdzie do tragedii.

Kain jednak przegral na tych etapach. W zatwardzialo$ci swego serca dokonat
strasznego czynu. Thumaczenie polskie Kain zwrocit si¢ do swego brata mozna lekko
skorygowa¢, gdyz stowo wajjomer moze mie¢ w tym kontek$cie sens absolutny: nagadat,
posprzeczatl sie, poklocit sie. Kain wigc poktocit sie¢ ze swym bratem® i w przyptywie
nienawisci zabit go. Targnat si¢ na najwigkszy dar Bozy, jakim jest ludzkie zycie. Miat swoj
wlasny plan na zycie, r6zny od Bozego.

Warto w tym kontekscie zwrdci¢ uwage na przewijajacy sie w Ksiedze Rodzaju watek
relacji braterskich. Zabojstwo Abla wydaje si¢ mie¢ jaki§ mistyczny wptyw na inne relacje
braterskie 1 bedzie powraca¢ echem w kolejnych opowiadaniach Bereszit. Temat
antagonizméw miedzy braémi, stanie si¢ nicig przewodnig catej ksiegi, ktorg $mialo mozna
nazwac ksigga konfliktow braterskich: Kain i Abel (pasterz czy rolnik?), Izmael i Izaak (kto
synem umitowanym?), Ezaw i Jakub (kto otrzyma blogostawienstwo pierworddztwa?), Jozef i
jego bracia (dlaczego ojciec miluje go bardziej), Juda i Beniamin (syn najmtodszy). Ciagle
braterskie konflikty i wojny — nierzadko ocierajace si¢ o chg¢ zabdjstwa brata (Izmaela,
Jakuba, Jozefa). W kazdej historii to ten (naj)mlodszy, a nie pierworodny, bedzie wybrancem
Bozym. Przetom przynosi dopiero historia ostatnich braci — Judy, Jozefa i Benjamina — w
ktorej starszy ,,bierze odpowiedzialno$¢” za mlodszego (Rdz 43,9). W ten sposob historia
konfliktéw przeradza si¢ w histori¢ wzajemnej odpowiedzialnos$ci i braterskiej mitosci.
Ksiega Wyijscia rowniez cata begdzie historig dwoch braci: Mojzesza i Aarona, konfliktow,
roztamu, ale tez miloSci 1 braterskiej pomocy.

4. Sad i kara

Okazaé skruche. Wtedy Bog zapytal Kaina: , Gdzie jest twoj brat, Abel?” On
odpowiedzial: , Nie wiem. CzyZ jestem strozem brata mego?” (4,9). Rozpoczyna si¢ takie
samo przestuchanie, rozprawa sqgdowa, jaka miata miejsce w raju. Nawet pytanie Boga jest
takie samo. Tam: Gdzie jestes?, tutaj: Gdzie jest twoj brat? Oddanie glosu winowajcy jest
szansg dla Kaina na dobrowolne przyznanie si¢ do winy 1 podjg¢cie wspolpracy z ,,wymiarem
sprawiedliwosci”. Takie postgpowanie wplywa na tagodniejszy wyrok. Kain jednak,
doktadnie tak jak jego rodzice w raju, nie korzysta z szansy wyrazenia skruchy, lecz jeszcze
bardziej pograza si¢ w grzechu — ktamie. Pan Bog wie, co si¢ stato. Pragnie, aby Kain uznat
popelniony przez siebie grzech, aby si¢ przyznal. Ten jednak nie zamierza tego uczynié¢. Chece
ukry¢ prawde. W momencie wypowiedzenia stow: nie wiem juz zdecydowal o swoim
wygnaniu.

Sprawiedliwos$¢. Rzeki Bog: ,, Cozes uczynit? Krew brata twego gltosno wota ku mnie
z ziemi! Bqdz wiec teraz przeklety na tej roli, ktora rozwarta swq paszcze, aby wchiongé krew
brata twego, przelang przez ciebie. Gdy role te bedziesz uprawial, nie da ci juz ona wiecej
plonu. Tutaczem i zbiegiem bedziesz na ziemi!” (4,10-12). Po przestuchaniu, kolejnym
elementem tej specyficznej rozprawy sadowej jest wyrok. Waga czynu jest taka, ze po raz

82 Tak rozumiejg to zdanie midrasze i targumy zydowskie.
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pierwszy zostaje przeklety cztowiek. Tak, jak nie bylo mozliwe, aby pierwsi rodzice po
popetnionym grzechu przebywali dalej w raju, tak nie jest mozliwe, aby Kain w swoim
grzechu pozostawal w relacji przyjazni ze Stworca. Przestgpca Kain musi poniesé
sprawiedliwg kare. Bedzie tutaczem 1 zbiegiem. Sytuacja jest analogiczna do wygnania z raju.
Ziemia, ktora wchtongta krew Abla, sama dokona pomsty — nie bedzie juz radowata jego oczu
obfitymi owocami, stanie si¢ jatowg dla bratobojcy rolnika.

Milosierdzie. Kain rzekt do Pana: ,,Zbyt wielka jest kara moja, bym mogt jq zniesc.
Skoro mnie teraz wypedzasz z tej roli i mam si¢ ukrywac przed Tobg, i by¢ tutaczem i
zbiegiem na ziemi, kazdy, kto mnie spotka, bedzie mogt mnie zabi¢!” Ale Pan mu powiedziat:
,, O, nie! Ktokolwiek by zabit Kaina, siedmiokrotnej pomsty doswiadczy!” Dat tez Pan znamig
Kainowi, aby go nie zabil nikt, kto go spotka (4,13-16). Kain niejako ,,odwotuje si¢” od tak
surowego wyroku. Bog bierze jego odwotanie pod uwagg. Pierwsi rodzice zostali wygnani z
raju, ale otrzymali obietnice, ze przyjdzie Ten, ktory wyzwoli ich z niemocy grzechu
(protoewangelia). Podobnie jest i w przypadku Kaina: zostaje wygnany ze swej ziemi, nikt
jednak nie bedzie mogt go zabié. Pan Bog nie zostawia Kaina na pastwe¢ losu. Mimo swojego
wystepku, nadal pozostaje on Jego umitowanym stworzeniem. Obok sprawiedliwosci jest
réwniez miejsce na mitosierdzie. Nikt Ci¢ nie zabije!

Znamig, ktore otrzymal Kain, to przestroga moralna przed zemsta i samosadem. By¢
moze bylo jakim$ tatuazem szczepu Abla. Dotad bowiem czlonkowie rodu Abla mieli
obowiazek $cigania Kaina i ukarania go $miercig (starowschodni zwyczaj goelatu — instytucji
méciciela krwi). To tego mSciciela obawia si¢ wiasnie Kain. Gdy jednak otrzymuje znamig
rodu swego brata, wowczas co prawda staje si¢ stugg rodu, ale nie moze juz by¢ przez jego
cztonkow zabity. Zwrot ,,Kainowe znami¢” stal si¢ w jezyku polskim przystowiowym,
oznaczajac pietno zbrodniarza, bratobdjcy.

Zazdro$¢ Kaina. Opowiadanie ma wyraznie madro$ciowy charakter. Autor chce
pokaza¢, jak po wystepku pierwszych rodzicow grzech zadomowil si¢ na dobre w ludzkich
sercach 1 zatacza coraz szersze kregi (za chwile mowa bedzie o jeszcze wigkszym
zwyrodnieniu u Lameka, potomka Kaina, Rdz 4,19-24). Warto zada¢ sobie pytanie: lle jest
we mnie postawy Kaina? Czy panuje nad grzechem zazdros$ci? Warto wyjasnié¢, ze zazdros¢
jako uczucie jest czyms$ neutralnym (wszystkie uczucia same w sobie s3 neutralne, pojawiaja
si¢ bowiem niezaleznie od naszej woli). Wiecej, uczucia same w sobie sg dobre, sa przeciez
informacja od naszego madrego ciata o stanie naszej kondycji psycho-fizycznej. Dopiero to,
co zrobimy z uczuciami, jest kwestia naszej odpowiedzialno$ci. Zazdro$¢ znakomicie
wychwytuje wartosci, to, co jest godne pozadania. Nawet Bog w takim sensie zazdrosci (np.
Wj 20,5). Tym niemniej w przypadku Kaina zazdro$¢ przeradza si¢ w nienawis¢ drugiego
czlowieka. Przejawia si¢ jako smutek z powodu cudzego szcze$cia i rados¢ z powodu jego
nieszczescia. Staje sie odwrotnoscig mitosci. Jest to ciezka choroba ludzkiego serca, gdyz
niszczy od $rodka. Jak powstaje zazdro$¢? Mechanizm jest bardzo prosty. Blisko mnie
pojawia si¢ kto$, kogo nie kocham. Odtad kazda mysl o tej osobie powoduje bol. Jesli to
uczucie nie zostanie uleczone i cztowiek nie zdecyduje si¢ na akt mitosci, pojawia si¢
zazdros¢, ktora szybko obejmuje cate serce. Bardzo czesto zazdros$¢ zeruje w sercach ludzi
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wyjatkowo utalentowanych, zdolnych, inteligentnych, bo wéwczas ma do dyspozycji duza
ilos¢ pokus. Zazdro$¢ kierowata Herodem, gdy likwidowal konkurentéw do tronu i gdy chciat
rozprawié si¢ z ,,nowonarodzonym Krolem Zydowskim”, wydajac nakaz mordowania dzieci.
Zazdros¢ kierowata Sanhedrynem, gdy ludzie wotali na cze$¢ Jezusa ,,Hosanna Synowi
Dawidowemu”. Zazdro$nik nienawidzi drugiego, poniewaz ten jest szczesliwy. Nienawidzi
jego szczescia. Jak pokonac grzech zazdrosci? Trzeba podja¢ decyzje, aby kochac tego,
ktoremu zazdro$cimy i cieszy¢ si¢ jego szczesciem. Jak pokonaé osobe, ktora zazdrosci?
Trzeba kocha¢ zazdros$nika.

5. Abel — starotestamentalny symbol Chrystusa

Pierwszy Testament trzeba odczytywa¢ w kontekscie wydarzen Nowego Testamentu i
odwrotnie. Tak czynit Jezus, tak interpretowali Bibli¢ Ojcowie i tradycja Kosciota. Spojrzmy
na posta¢ sprawiedliwego Abla i zestawmy go z postacig sprawiedliwego Shugi JHWH,
Chrystusa:

ABEL.:

- pasterz

- sktada ofiar¢ Bogu

- ofiarg jest pierwszoroczny baranek

- niewinnie zabity przez brata, zabojstwo z nienawisci i zazdrosci
- krew Abla wotata do nieba o pomste

CHRYSTUS:

- Dobry Pasterz

- sktada ofiar¢ Bogu

- ofiarg jest Pierworodny catego stworzenia, Baranek Bozy

- niewinnie zabity przez pobratymcow, zabojstwo z nienawisci 1 zazdro$ci
- krew Chrystusa wotata do nieba o taske pojednania

Abel jako symbol 1 zapowiedz Chrystusa (typ Chrystusa) pojawia si¢ w Liscie do
Hebrajczykow. Hbr przywotuje Abla jako typ mesjanski, mowigc, ze ofiara krwi Chrystusa
jest skuteczniejsza niz ofiara krwi Abla (Hbr 12,24). Gléwnym elementem popularnej wsrod
Ojcoéw Kosciota typologii Abel — Chrystus jest niewinna $mier¢ sprawiedliwego. Innych
wspolnych elementow obu postaci i obu wydarzen jest duzo wiecej, wyzej podano zaledwie
kilka. Abel odczytywany jest jako typ przesladowanego Chrystusa i Jego Kosciota. Jest tez
obrazem Chrystusa — pasterza, ofiarnika i zertwy ofiarnej. Imi¢ Abla bardzo wczes$nie
pojawilo si¢ w modlitwach eucharystycznych pierwotnego Kosciota (...jak przyjgles ofiare
sprawiedliwego A4bla...), a w litanii za konajagcych wymieniany byt jako §wiety na pierwszym
miejscu (Mt 23,35 1 £k 11,51 przywoluja Abla jako pierwszego meczennika). Abel wiec,
pierwszy meczennik, jest tez typem tych wierzacych, ktorzy w historii poniesli $mierc
meczenska.
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VI.POTOP | ODNOWIENIE STWORZENIA (Rdz 6 —9)

W rozdziale tym zajmiemy si¢ najobszerniejszym opowiadaniem prehistorii biblijnej —
0 potopie wyniszczajagcym wszelkie istoty zywe z wyjatkiem rodziny Noego 1 zwierzat
zabranych do arki. Sita napedowg opowiadania jest decyzja Boga o wygubieniu ludzkosci z
powodu wielkiej nieprawo$ci na ziemi. Najwazniejsza jego ideg jest odnowienie dzieta
stworzenia i nowe przymierze — jedyne przymierze Pierwszego Testamentu zawarte z calg
ludzkoscia. Swiat po potopie staje si¢ nowym stworzeniem, ktérego trwanie zostaje
potwierdzone przymierzem zawartym z ocalonymi ludzmi oraz stworzeniami (Rdz 8,20-22;
9,11.15-16). Dla ludzi starozytnosci wylanie chociazby Eufratu i Tygrysu na terenie
Mezopotamii byto odczytywane jako potop zalewajacy caty znany im $wiat, w zwigzku z
czym posiadamy wiele §wiadectw o wydarzeniu ,,potopu”. Tekst biblijny wnosi tu istotny
element do pamieci o takim wydarzeniu: interpretuje go z perspektywy teologii
monoteistycznej. Jest to perspektywa ponownej aktywnosci Boga Stworzyciela (jak w Rdz 1).

1. Stopniowe narastanie grzechu

W Ksiedze Rodzaju miedzy opisami stworzenia i potopu autor natchniony rysuje
sytuacj¢ stopniowego narastania grzechu (Rdz 4 — 6). Zaczelo si¢ niewinnie, od zakazanego
owocu, lecz to wystarczyto, by cztowiek poczul, czym jest wstyd, egoizm 1 niepostuszenstwo,
by zerwat wi¢z z Bogiem i naruszyt relacje z drugim cztowiekiem. W kolejnych pokoleniach
grzech byl juz bardziej ewidentny — zazdro$¢ przeradza si¢ w zabdjstwo: brat zabit brata. Po
grzechu zycie ludzi na ziemi coraz bardziej odbiegato od porzadku ustalonego w akcie
stworczym, w ktorym wszystko byto dobre (210 tow). Grzech rajski przyczynit si¢ do
eskalacji grzechow 1 stopniowej degradacji cztowieka, ktéry teraz kierowal si¢ duchem
pozadania (Rdz 3,16; 9,21-25), rywalizacji i przemocy (Rdz 4,6-8.23-24), a powodowany
pycha budowal wtasne imperium, wyobrazone przez wiez¢ Babel (Rdz 11,1-9)63. Narastata
tez niesprawiedliwos¢: Kain mial by¢ pomszczony siedmiokrotnie (Rdz 4,15), a Lamek,
potomek z pigtego pokolenia Kaina, siedemdziesiat siedem razy (Rdz 4,23-24). Okrucienstwo
wzrastalo wraz z kazdg nowa generacja. W konsekwencji ziemia napetnita si¢ bezprawiem
(Rdz 6,11)*, a czlowiek zyskal miano ,zlego” (¥7 ra), jak w przypadku mieszkancow

% Por. Cz. JAKUBIEC, Genesis. Ksiega Rodzaju, Warszawa 1957, s. 92n.126.138; T. BRZEGOWY,
Piecioksigg Mojzesza, s. 270-278.

% Wersety 6,11-13 sa bardzo ciekawe ze wzgledu na przemyslana gre stow autora natchnionego. Ot6z
na okreslenie ,skazenia” ziemi, ,postepowania niegodziwie”, ,zbrukania”, a takze w konsekwencji
»Zhiszczenia” ziemi autor uzywa ciagle (4 razy) tego samego czasownika nnw! (tylko w r6znych koniugacjach
pochodnych). To ma czytelnikowi oryginatu uswiadomi¢, ze owo zniszczenie ziemi jest jedynie prosta
konsekwencja wczesniejszego jej skazenia przez ludzi, przedtuzeniem tego, co wczesniej stato si¢ w ludzkim
sercu. A wigc jest efektem dziatan cztowieka, a nie kaprysem Boga.
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Niniwy, ktorzy byli zIli (ra’im), gdyz dopuszczali si¢ cigzkich przewinien wobec Pana (Rdz
13,13)%.

Ukazanie stopniowego narastania grzechu, eskalacji zta i odwracania si¢ ludzkosci od
Boga jest w Biblii zamierzone. Przygotowuje opowiadanie o potopie. Finalem odejscia
ludzkosci od Stworcy jest potop — decyzja Boga o zniszczeniu pierwotnego porzadku zycia i
odwroceniu porzadku stworzenia. Zte postgpowanie ludzi spotkato si¢ z dezaprobatg ze strony
JHWH: Gdy Bog widzial, iz ziemia jest skazona, ze wszyscy ludzie postepujg na ziemi
niegodziwie, rzekl do Noego: «Postanowilem polozyc¢ kres istnieniu wszystkich ludzi, bo
ziemia jest petna wykroczen przeciw mnie; zatem zniszcze ich wraz z ziemig» (Rdz 6,12-13).
Co wazne, w kazdej generacji potomstwa Adama Bég znajduje sobie ludzi sprawiedliwych
(caddik) (por. Rdz 6,9), ktorych nie dotyka sankcjami karnymi (Abel, Set, Henoch, Noe).
Karzac ludzkos¢ potopem, Bég ocali Noego i jego rodzing (Rdz 6,17n).

2. Pozabiblijne podania o potopie

Opowies¢ o potopie jest bardzo rozpowszechniona, podobne do niej znajdujemy u
wielu ludéw, nieraz w bardzo odlegtych krajach®®: nie tylko w Mezopotamii i w Grecji, lecz
takze w Indiach, obu Amerykach, a nawet na Malajach i w Polinezji®’. Opowiesci te roznia
si¢ od siebie w opisie kataklizmu, ale majg wiele elementow wspolnych. Przywotajmy dwa
opowiadania, najcze¢sciej przytaczane w kontekscie tekstu o potopie.

Epos o Gilgameszu. Biblijny potop tkwi korzeniami w tradycji mezopotamskiej. Tam
najstynniejsza i najbardziej kompletna wersja mitu o potopie przechowata si¢ w stynnym
babilonskim eposie o Gilgameszu, ktory byt chyba najbardziej rozpowszechnionym na
Starozytnym Bliskim Wschodzie utworem literackim®. Powstat by¢ moze juz 2000 lat przed
Chr. Opowiada o Gilgameszu, ktory byt wladca Uruk i ktérego marzeniem byto odkrycie
sekretu nieSmiertelnosci. Tabliczka XI eposu przekazuje dzieje czlowieka imieniem
Utnapisztim, ktory ostrzezony przez boga Ea o zblizajacym si¢ potopie zbudowat statek, na
ktorym pomiescit swoja rodzine 1 dobytek oraz ro$liny 1 zwierzeta wszystkich gatunkow. Po
zalaniu ziemi przez wody potopu statek zatrzymatl si¢ na gorze Nisir. Po siedmiu dniach

% Autor kaptanski t¢ sama idee narastania grzechu wyrazi w genealogii Rdz 5, w ktorej ilo$é lat zycia
kolejnych potomkoéw Seta bedzie si¢ systematycznie zmniejszata. Jesli diugie zycie jest w ST symbolem
btogostawienstwa Bozego oraz nieskazonej natury ludzkiej, to owo konsekwentne coraz krotsze zycie jest
obrazem stopniowej degradacji ludzko$ci i odchodzenia jej od Boga.

% Zob. szerzej np. W. KOPALINSKI, Stownik mitéw i tradycji kultury, Warszawa: Panstwowy Instytut
Wydawniczy 1988.

7 1. W Biblii, w Starym Testamencie; 2. Mezopotamia. Epos 0 Gilgameszu; 3. W Grecji. Mit o
Deukalionie; 4. W Polinezji. Mit o Rua Hatu; 5. W Australii. Mit Aborygenow; 6. W Koranie (Nuha); 7. W
Persji (Jama, Ahura-Mazda); 8. W Opowiesciach Sumeryjskich; 9. W Asyrii Noego zastgpuje Hasis-Adra; 10. W
Chinach i Japonii (Juj); 11. W epopei o Eai Atrahasis; 12. W Indiach (Winszuj); 13. W tekstach sumerycko-
akkadyjskich z Nippur z okresu 3000 p.n.e.; 14. W Opowiadaniu Berossusa; 15. W obu Amerykach. Mitologia
Majow, Aztekow, Inkow (Swieta ksiega Popol Vuh).

% Tak naprawde do naszych czasow przetrwalo pigé niezaleznych sumeryjskich poematéw o
Gilgameszu, spisanych w wigkszo$ci na tabliczkach z pierwszej potowy II tys. p.n.e., ale bedacych
najprawdopodobniej kopiami starszych utworow, pochodzacych z konca III tys. p.n.e. Tu bierzemy pod uwage
wersj¢ standardowa, najbardziej rozpowszechniona.
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Utnapisztim wypuscit golebia, ktoéry powrdcit wyczerpany, nie mogac znalez¢ miejsca na
spoczynek. Jaskolka takze nie mogla znalez¢ suchego ladu. Dopiero wypuszczony kruk
znalazt lad (,,jadl, grzebal, fruwat i nie powrdcit”). Przybiwszy do ladu, Utnapisztim zlozyt
ofiary, wypuscit wszystkie zwierzeta 1 zasadzit rosliny. Po potopie bogowie zatowali
zniszczenia, ktorego si¢ dopuscili 1 dlatego obdarzyli Utnapisztima z Zong nieSmiertelnoscia.
Dali oni rowniez na nowo poczatek rodzajowi ludzkiemu.

Uderzajace jest podobienstwo wersji biblijnej i gilgameszowej potopu: zalanie catego
$wiata; uratowany zostaje tylko jeden czlowiek i jego rodzina: w Biblii Noe, w eposie
Utnapisztim. Bog ostrzega bohatera, ktory buduje statek, a nastgpnie zabiera na niego
zwierzeta 1 cze$¢ roslin, ktore beda moglty wypehi¢ zniszczony $wiat. Przyczyna potopu w
obu przypadkach jest gniew boski i ludzka pr6znos¢ (w eposie: ,,do uczynienia potopu
zachecito bogow ich serce”; z gniewnej przemowy Ea do Enlila po ustaniu kleski mozna
wnioskowac, ze stato si¢ tak wskutek nadmiernego rozmnozenia si¢ ludzi, ktorzy zagrazali
spokojowi bogdéw). Motyw ptaka. Po zalaniu arka w obu opowiesciach zatrzymuje si¢ na
gorze. Po potopie w obu wersjach bogowie zaluja, ze musieli uciec si¢ do tak srogiej kary, za
to obdarzaja bohatera jakas$ wielkg taska (przymierze / nieSmiertelnosc).

Epos o Atrahasisie. Drugim dzielem najczgéciej przytaczanym w kontekscie
biblijnego potopu, takze ze wzgledu na liczne podobienstwa, jest akadyjski epos o
Atrahasisie. Atrahasis to krol miasta Szuruppak, ocalony z potopu przez boga Enki. Wedtug
eposu rasa ludzka zostala stworzona po to, aby stluzy¢ bogom i uwolni¢ ich od pracy. Jednak
hatas, jaki czynili ludzie, zaczat bogom przeszkadza¢. Bog Enlil postanowit wigc zmniejszy¢
liczbe ludzi zsytajac na nich kolejne plagi. W koncu Enlil rozkazat bogom zesta¢ potop, aby
zetrze¢ ras¢ ludzi z powierzchni ziemi 1 zwigzal innych bogdéw przysiega dotrzymania sekretu.
Enki uciekl si¢ do podstepu 1 ostrzegt oddanego mu kréla Szuruppak Atrahasisa o
nadciggajacym kataklizmie. Atrahasis zbudowatl 16dz, w ktorej wraz z rodzing i kilkoma
przyjaciotmi schronit si¢ w chwili rozpoczgcia potopu. Wszyscy inni ludzie zgineli podczas
powodzi 1 bogowie rychto zatesknili za korzysciami ptyngcymi z ich pracy. Po siedmiu
dniach potop ustgpil i Atrahasis wyszedl na lad, by ztozy¢ bogom ofiarg. Enlil rozgniewat sig,
ze Atrahasis przezyl, ale w koncu pozwolil, aby ludzka cywilizacja nadal trwala.

Obydwa dokumenty sa waznym $§wiadectwem potwierdzajacym fakt, ze mit o potopie
jest stary 1 w starozytnosci bliskowschodniej byl rozpowszechniony. Nie ma wigc
watpliwosci, iz w tym wypadku autorzy biblijni pozostawali pod silnym wplywem literatury
Bliskiego Wschodu. Ponizsza tabela ukazuje niektore zbieznosci®:

% Tabela za: M. WILK, Stworzenie $wiata i potop, na: www.orygenes.pl
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TRADYCJA BIBLIJNA A MITOLOGIE

Biblia Gilgamesz Atrahasis
(epos babilonski) (epos akadyjski)
Noe Utnapisztim Atrahasis

Rdz 6,17 Bég Enlila zsyla deszcz na Po kolejnych plagach bég

ziemie. Enlil postanawia zestac
potop.
Rdz 6,14-22; - Jeden z bogéw ostrzega Bog Ea kaze Atrahasisowi
7,1-24 Utnapisztima, a ten buduje - zbudowa¢ arke.

statek, na ktorym schroni
sie jego rodzina, a takie ro-
sliny i zwierzeta wszystkich

gatunkow.
Rdz Prawdopodobny powdd Powdd kleski: bogdw nie-
6,11-13 kleski: nadmierne rozmno- -~ pokoil zgietk czyniony
zenie sie ludzi. przez ludzi. Béstwa bun-
towaly sie, nie chcialy sie
opiekowac czlowiekiem.
Rdz 8.4 Arka osiada na gorze Nisir.

Szerzej na temat pozabiblijnych podan o potopie i porownania ich z opowiadaniem
biblijnym pisze np. prof. A. Swiderkéwna, Biblijny i niebiblijny potop™.

3. Fakt potopu

Roéznie podania o potopie pozwalajg przypuszczac, ze zachowujg one pami¢c¢ o jakims$
kataklizmie. Do stworzenia tego opowiadania w roznych wersjach moglo si¢ przyczynic
zjawisko naturalne, np. wylewu wielkich rzek Mezopotamii. Swiat Sumeréw byt dosé maty,
powo0dz nie musiala obja¢ nawet trzeciej czeSci Mezopotamii, aby mieszkancom zalanych
terenow wydawalo si¢, ze cata ich ziemia znalazta si¢ pod woda. Taka kleska zywiolowa
mogta natchng¢ jakiego$ kaptana do napisania wielkiego poematu. Znacznie mniej
wiarygodne sa hipotezy pseudonaukowe utrzymujace, ze ogdlno§wiatowy potop rzeczywiscie
mial miejsce 1 datujg go mniej wigcej trzynascie tys. lat temu' ",

Starowschodni, takze biblijny, obraz potopu jako zjawiska globalnego, jest mitem w
tym sensie, ze nie jest mozliwy z fizycznego punktu widzenia. Deszcz, padajac od nawet 40
do 150 dni, nie moglby przykry¢ catej ziemi, w tym tak wysokich szczytow jak Everest. Na

" A. SWIDERKOWNA, Biblijny i niebiblijny potop, Tyniec: Wydawnictwo oo. Benedyktynow 2003.

™ Np. Sir Leonard Wolley, archeolog z pierwszej polowy XX w., natknat sic w okolicach Ur
(Mezopotamia) na grubg warstwe mutu o grubosci 2,7 do 3,7 metra i oglosil, ze odnalazt dowod na biblijny
potop.
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naszej planecie nie ma takiej iloSci wody, ktéra pokrylaby caly §wiat po najwyzsze gory
(prawie 9000 m n.p.m.). Poza tym Noe nie mogt zabra¢ na poktad wszystkich zwierzat
$wiata, wymiary arki i inne techniczne ograniczenia na to nie pozwalaly. Nie mogt zabrad
choc¢by zwierzat z innych kontynentdw, takich jak Australia, ktére nie wystgpowaty na terenie
owczesne] Mezopotamii. Koncepcja potopu lokalnego usuwa niektore powyzsze trudnosci.
Jesli potop wystgpit na stosunkowo niewielkim obszarze geograficznym, to obszar ten
ograniczat takze ilo$¢ potrzebnej wody 1 zabranych zwierzat. W taki mniej wigcej sposob
thumacza opowiadanie o potopie prace popularno-naukowe jak Lopaszki, Tollmannéw czy
Wilsona.

Nie jest jednak konieczne szukanie za wszelka cene historycznych podstaw potopu.
Dla zrozumienia teologicznego znaczenia tekstu takie poszukiwania czasem moga by¢ nawet
przeszkoda, kanalizujgc nasza uwage na sprawie nie najwazniejszej dla autora natchnionego.
Moéwilismy bowiem o tym, ze opowiadania w Rdz 1 — 11 cechuje zamyst madrosciowy, a nie
historyczny. Kluczowe jest przeslanie i warto$¢ tego opowiadania dla dalszych dziejow
historii zbawienia. Redaktor tekstu przedstawil potop w kategoriach najbardziej
uniwersalnych (potop dotknat catej ziemi), mitologicznych, tak, aby po katastrofie mozliwe
byto rozpoczecie nowej ery ludzkosci. Sens jego wypowiedzi nie wyraza si¢ w kategoriach
geograficznych, ale stworczych i zbawczych.

4. Dwa biblijne opowiadania o potopie

Jesli wspomniatem wyzej o redaktorze tekstu, to trzeba wyjasnié, ze opowiadanie o
potopie Rdz 6 — 9 jest tekstem ztozonym. Jego obecny ksztalt w Pismie Swietym jest efektem
natozenia na siebie dwoch narracji o potopie, kaptanskiej (P) i nie-kaptanskiej (nie-P) zwanej
jahwistyczng (J). Mamy tu zatem przyklad innego rodzaju pracy niz w tekstach o stworzeniu
(Rdz 1 1 2). Tam oba opowiadania réznych tradycji zestawiono obok siebie, niezaleznie
(dublety). Tutaj po6zniejszy redaktor polaczyt dwie tradycje w jedno w miar¢ spdjne
opowiadanie. Przyjecie tego podwojnego autorstwa Rdz 6 — 9 narzuca si¢ po analizie stylu,
stownictwa 1 tematyki caltej sekcji 1 pozwala wiarygodnie wyjasni¢ powtdrzenia oraz
rozbieznosci, jakie znajduja si¢ w tym fragmencie Biblii. Na wystepowanie obu zrodet (J 1 P)
wskazuje szereg powtorzen oraz réznic w tekscie (rozbieznosci).

Powtérzenia to np.: Bog widzi zepsucie na ziemi (6,5 i 6,11-12); Bog zapowiada
nadchodzacg katastrofe (6,17 i 7,4); Noe wchodzi do arki (7,7 1 7,13); potop si¢ zaczyna (7,10
i 7,11); nie bedzie juz nigdy potopu (8,21n 1 9,9-17) itd.

Rozbieznosci to np.: P méwi, ze Noe miat wzig¢ na Arke po parze wszystkich
zwierzat (6,19n; 7,15n); J mowi, ze po siedem par zwierzat czystych 1 po jednej parze
nieczystych (7,2n). Wedlug P potop trwat 365 dni (8,13); wedtug J: 40 + 21 dni (7,17). Noe
sktada JHWH ofiar¢ catopalng, zas JHWH obiecuje sobie w sercu, iz juz nigdy nie ukarze

2 Szerzej zob. T. LOPASZKO, Najwickszy kataklizm w dziejach ludzkosci, Lublin 1996; A. iE.
TOLLMANNOWIE, A jednak byt potop. Od mitu do historycznej prawdy, thum. E. i J. Kazmierczakowie, Warszawa
1999; I. WILSON, Przed potopem. Nauka potwierdza prawdziwosc¢ biblijnego kataklizmu, tham. M. Wéjtowicz,
Warszawa 2002.
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ziemi potopem (J); Bog wyglasza wazne przemoéwienie, w ktorym m.in. przeznacza migso
zwierzat na pokarm dla cztowieka (wczesniej u tego autora cztowiek zywit si¢ ro§linami) i
zawiera z Noem przymierze (P); itp.

5. Potop odwréceniem porzadku stworzenia

Specjalisci literatury starozytnej zauwazyli, ze wszystkie znane nam wersje mitu o
potopie nawigzujg do kosmogonii, czyli do podan o stworzeniu $wiata. Te odniesienia mogg
by¢ rézne — mniej lub bardziej wyrazne — niemniej jednak jest to regula, potwierdzona w
wielu opowie$ciach o potopie. A jezeli tak, to mamy wazng wskazéwke: biblijny opis
stworzenia $wiata (Rdz 1) i opowies¢ o potopie (Rdz 6 — 9) tez powinni$my czyta¢ razem. Co
istotne, same teksty do tego zachecaja, gdyz zawieraja wiele wzajemnych aluzji 1 odniesien.

Pierwszy wniosek ptynac z analizy zaleznosci Rdz 1 1 Rdz 9 jest taki, ze potop jest
ukazany jako odwrocenie aktu stworzenia. Bog w akcie stworczym z pierwotnego beztadu
ustanowil porzadek rzeczy, tad i harmoni¢. Oddzielit wody od ladu i wyznaczyt granice
srodowiskom: ziemi, morzu, przestworzom. Potop to dzialanie odwrotne — jest zniszczeniem
ustalonych granic, unicestwieniem Bozego zamyshu. Potop to nie tylko wieki deszcz, to takze
otwarte upusty Otchtani 1 nieba (Rdz 7,11) — gdy Bog przestal podtrzymywaé w istnieniu
stworzone granice. Hebrajczycy wierzyli, ze Bég w stworzeniu wyznaczyl wszystkiemu
granice, a zwlaszcza ztowrogim wodom (zob. Ps 74). Potop to zaprzestanie utrzymywania
porzadku stworzenia (creatio continua), to puszczenie granic, by wody zalaty §wiat, i powrdt
do stanu przed stworzeniem $wiata, do beztadu, gdy pierwotne wody (tehom) dominowaty (por. Rdz
74 i Rdz 1,2), a ziemia byta tochu wawochu (Rdz 1,2). Opowiadanie o potopie jest jakby
lustrzanym odbiciem opowiadania 0 stworzeniu §wiata. Pamietajmy, ze w lustrze wszystko
odbija si¢ odwrotnie. Ta sytuacja powtdrzy si¢ m.in. przy przej$ciu przez Morze Sitowia —
Bog wyznaczy granice wodom, 1 dopoki Izrael bedzie przechodzit, granice podtrzymywane
przez Boga beda trwaly. Gdy jednak wejda Egipcjanie — ukazani w Wj jako przeciwnicy
dziela stworzenia — granice te przestang by¢ podtrzymywane 1 znajdg si¢ oni pod wplywem
niszczycielskich wod.
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OPOWIADANIE O POCZATKU SWIATA (Rdz 1,1-2,4)
I OPOWIADANIE O POTOPIE (Rdz 6,9-8,19)

— OBROCENIE PORZADKU
Chaos / Rdz 1,2-4 Ziemia zai byla Rdz 6,11-13 Ziemia zosta-
porzadek bezladem i pusthowiem: ta skazona w oczach Boga.
ciemnosc byla nad po- Gdy Big widzial, iZ ziemia
wierzchniq bezmiary wod, Jjest skazona, e wszyscy
a Duch Bozy unosit si¢ nad Iudzie postgpujq na ziemi

wodami. Wredy Bog rzeki: niegodziwie, rzekt do No-
«Niechaf sig stanie swiarlodély — ego: «Postanowifem pofo-
I seata sig Swiarloié. Bog wi- - 2yd kres istnieniu wszysckich
dzge, Ze swiatloid jest dobra,  ludzi, bo ziemia jest petna
oddzielit jg od ciemnosci. wykroczen praeciw mnie;
Zatem Zniszeze ich wraz
Z Ziemigy.

Roéliny Rdz 1,29 [ rzekf Big: «Oro = Rdz 6,21 A 1y nabierz sobie

izwierzeta - wam dajg wszelkg rosling wszelkief Zywnosci — wszyst-
PrIYROSZACH ZEAYRO PO Cid- kiego, co nadaje si¢ do jedze-
fef ziemi i wizelkie drze- nia — i zgromad? wu siebie,
wo, ktdrego owoe ma w sobie  aby byla na pokarm dia cie-
nasienie: dla was bedg one bie i na pasze dla zwierzqr.
pokarments.

Gdy w Rdz 1 Bog stwarza $wiat, ustala porzadek 1 wyznacza granice wod, to w Rdz 6
— 9 niszczy $wiat, destabilizuje stworzony porzadek i uwalnia zywiot niszczycielskich wod™,
Gdy w Rdz 1 Bog stwarza rosliny 1 zwierzeta i rozkazuje im rozprzestrzenia¢ si¢ po catej
ziemi, tak w Rdz 6 — 9 Bog kaze im zebra¢ si¢ w jedno miejsce (odwrotny kierunek) — do
arki, aby zniszczy¢ wszystkie pozostale (odwrotne dziatanie do btogostawienstwa ptodnosci
dla stworzenia). Wreszcie, gdy w Rdz 1 Bog stwarza cztowieka i kaze mu zaludni¢ cala
ziemie, tak w Rdz 6 — 9 zatapia ludzko$¢ (poza rodzing Noego). Opowiadanie o poczatkach
$wiata przypomina nam, do czego jestesmy stworzeni, a to o potopie — co si¢ z nami dzieje,
gdy niszczymy porzadek ustanowiony na poczatku.

A kiedy w miesigcu drugim, w dniu dwudziestym siodmym ziemia wyschta, Bog
przemowit do Noego tymi stowami: «Wyjdz z arki wraz z zong, synami i z zonami twych
synow» (Rdz 8,14-16). Kiedy wydawato si¢, ze ludzkos¢ dryfuje migdzy dwoma skrajnymi
punktami historii zbawienia — stworzeniem a potopem — i juz prawie siggnela punktu, w

"8 Tabela za: M. WILK, Stworzenie swiata i potop, na: www.orygenes.pl. Szerzej zob. D.L. PETERSEN,
The Yahwist on the Flood, Vetus Testamentum 26 (1976) s. 441; G. LARSSON, Remarks Concerning the Noah-
Flood Complex, Zeitschrift fiir die alttestamentliche Wissenschaft 112 (2000) s. 75-77.
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ktérym nie ma zadnego ratunku, wowczas niespodziewanie si¢ okazalo, ze ostatecznie
. T4
wygrato zycie'".

6. Swiat po potopie jako nowe stworzenie

Bog wyprowadza $wiat z potopu doktadnie tak, jak powotywal $wiat do istnienia: najpierw
pojawia si¢ wiatr/duch (rus.n) nad wodami (Rdz 1,2), ktory osusza ziemi¢ (Rdz 8,1), nastepnie wody
znow si¢ oddzielaja od ziemi (8,2n), rozne gatunki zwierzat wychodza na lad i maja si¢ tam
rozmnazac (8,17n), po czym nastepuje btogostawienstwo cztowieka (9,1) i przypomnienie, ze zostat
stworzony na obraz Bozy (9,6). Te elementy dokladnie nasladujg opowiadanie z Rdz 1. Co wigcej,
potop konczy si¢ pierwszego dnia, pierwszego miesigca, w nowy rok, co odpowiada stowu bereszit, na
poczatku z Rdz 1. Kategoria siedmiu dni jak echo powraca w tym opowiadaniu (7,4; 8,10.12) itd.
Przyjrzyjmy si¢ tym zabiegom blizej.

W szescset pierwszym roku, w miesigcu pierwszym, w pierwszym dniu miesigca wody obeschiy
na ziemi (8,13). Dla Zrodta kaptanskiego (P) pierwszy dzien nowego roku jest bardzo wazng data,
gdyz jest to moment kluczowej w ujeciu pisma kaptanskiego dzialalnosci Boga — aktu stworczego. W
miesigcu pierwszym, w pierwszym dniu miesigca jest dla P rownoznaczne z owym na poczqtku W Rdz
11 odnosi moment zakonczenia potopu do momentu stwarzania $wiata”>.

Wyprowadz tez z sobg wszystkie istoty Zywe: z ptactwa, bydla i zwierzqt petzajgcych
po ziemi; niechaj rozejdq sie po ziemi, niech bedg ptodne i niech si¢ rozmnazajg (8,17). Autor
opowiadania si¢ga znéw do poczatkéw Ksiggi Rodzaju uzywajac tych samych obrazéw (por.
Rdz 1,21-25). Znéw beda istniaty, jak dtugo trwaé bedzie ziemia: siew i zniwo, mroz i upal,
lato 1 zima, dzief 1 noc (Rdz 8,22). Stworzeniu znowu zostanie przywrocona harmonia 1 fad.
Czlowiek ponownie bedzie zyt w relacji i bedzie miat jasne punkty odniesienia.

Po czym Bog pobtogostawit Noego i jego synow, mowiqc do nich: «BgdzZcie plodni i
mnozcie sie, abyscie zaludnili ziemie» (9,1). Werset 9,1 jest kalkg tekstu z Rdz 1,28a, gdzie te
same slowa skierowane zostaty do pierwszej pary ludzi: Po czym Bog im blogostawit, mowigc
do nich: «BgdZcie plodni i rozmnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemigy. Jest t0 nowe
btogostawienstwo stworzenia.

Wszelkie zas zwierze na ziemi i wszelkie ptactwo powietrzne niechaj sie was boi i leka.
Wszystko, co si¢ porusza na ziemi i wszystkie ryby morskie zostaly oddane wam we wladanie
(9,2). Kolejne dwa wersety rowniez sa bezposrednim nawigzaniem do dzieta stworzenia przez
przyznanie czlowiekowi panowania nad ,,zwierzg¢tami, ptactwem powietrznym, wszystkim, co
si¢ porusza na ziemi i wszystkimi rybami”: | uczynili jq sobie poddang, abyscie panowali nad
rybami morskimi, nad ptactwem powietrznym i nad wszystkimi zwierzetami petzajgcymi po
ziemi (Rdz 1,28b). Réwniez ostatnia uwaga: Wszystko, co si¢ porusza i zZyje, jest przeznaczone

™ Do wydarzenia potopu z Rdz 6 — 9 nawiazuje Jezus w stowach: 4 jak bylo za dni Noego, tak bedzie =
przyjsciem Syna Czlowieczego. Albowiem jak w czasie przed potopem jedli i pili, zenili si¢ i za mqz wydawali az
do dnia, kiedy Noe wszed? do arki, i nie spostrzegli sie, az przyszedt potop i pochtongt wszystkich, tak réwniez
bedzie z przyjsciem Syna Czlowieczego (Mt 24,37-39).

® W. WIFALL, God’s Accesion Year According to P, Bib 62 (1981) s. 529; G. LARSSON, The
Documentary Hypotesis and the Chronological Structure of the Old Testament, ZAW 97 (1985) s. 323n.
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dla was na pokarm, tak jak rosliny zielone, daje¢ wam wszystko (Rdz 9,3) ma swe zrodto w
Rdz 1,29: I rzekt Bog: «Oto wam daje wszelkq rosling przynoszqcq ziarno po calej ziemi i
wszelkie drzewo, ktorego owoc ma w sobie nasienie: dla was bedg one pokarmempy.

Na ten temat napisano juz wiele. Ostatnio zebral to Lukasz Laskowski w ksigzce
wydanej na KULu: ,,Motyw potopu jako nowego stworzenia w Biblii”"®. Potop to nowe dzieto
stwarzania lub odnowienie stworzenia. Kto§ mogiby powiedzie¢, ze wracamy do punktu wyjscia.
Na pierwszy rzut oka jest tak, jak bylo przed potopem. Jednak nie jest tak samo. Swiat

stworzony jest ten sam, ale czlowiek jest nowy, bogatszy o wazne do§wiadczenia.
7. Przymierze z Noem

Potem Bog tak rzekt do Noego i do jego synow: «Ja zawieram przymierze z wami i z
waszym potomstwem, ktore po was bedzie... Zawieram z wami przymierze, tak iz nigdy juz nie
zostanie zgladzona wodami potopu Zadna istota zywa i juz nigdy nie bedzie potopu
niszczqcego ziemiey». Po czym Bog dodal: «A to jest znak przymierza, ktore ja zawieram z
wami i kazdq istotq Zywgq, jaka jest z wami, na wieczne czasy: tuk moj ktade na obloki, aby
byt znakiem przymierza miedzy Mng a ziemig» (9,8-13). Przymierze pomiedzy Bogiem a
Noem zawarte zaraz po potopie, jest jednym z kilku, jakie Stworca zawrze ze swym
stworzeniem. Jest to jednak przymierze wyjatkowe: pierwsze na kartach Biblii i jedyne w ST
zawarte z catg ludzkoS$cig oraz ze wszelka istota zywa — ze zwierzetami.

Los zwierzat nie bedzie jednak pomysiny po potopie. Od tego czasu zwierzeta maja
si¢ leka¢ cztowieka: Wszelkie zas zwierze na ziemi i wszelkie ptactwo powietrzne niechaj sig¢
was boi i lgka (Rdz 9,2). Bog zezwala potomkom Noego na jedzenie migsa, mogg jes¢
wszystko z takg swoboda, z jaka wczesniej prarodzice mogli jes$¢ zielening: Wszystko, co sie
porusza i Zyje, jest przeznaczone dla was na pokarm, tak jak rosliny zielone, daje wam
wszystko (Rdz 9,3). Wegetarianski stan ludzkosci okazat si¢ etapem. Nie byt to — jak chca
niektorzy — stan idealny, a zgoda na jedzenie migsa nie byla ustgpstwem Boga czy
obnizeniem standardow’’. Bég od samego poczatku przyjmowat ofiary zwierzece (Rdz 4,4;
8,20-21) jako ,,pokarm” i ,,milg won”. Zmiana w ludzkiej diecie zainstruowana przez Boga za
czasdw Noego nie byta pozwoleniem na ludzka stabo$é¢, nigdzie tez nie méwi si¢ o ludziach,
ze byli Zli czy grzeszyli, dlatego ze jedli migso, ani ze ich dieta migsna jest wyrazem
dekadencji. Przeciwnie, poprzez pozwolenie na jedzenie mig¢sa, cztowiek zostat dopuszczony
do sfery, ktora wczes$niej byla zarezerwowana dla Boga przyjmujacego ofiary zwierzgce.
Mozna powiedzie¢ nawet, ze czitowiek awansowal, gdy zaczat je$¢ migso. Jesli przed
potopem cztowiek i zwierzeta zywili si¢ roslinnoscig 1 mogli Zzy¢ w przyjazni, bez strachu 1

"6 ¥.. LASKOWsKI, Motyw potopu jako nowego stworzenia w Biblii (Studia Biblica Lublinensia V1),
Lublin 2010.

" Teze, ze spozywanie migsa po potopie jest Boza zgoda na ludzka stabosé¢ wysunat U. CASSUTO, A
Commentary on the Book of Genesis. Part One. From Adam to Noah, thum. z hebr. I. Abrahams, Jerusalem:
Magnes Press 1978, s. 58 (oryginalna wersja hebrajska: Magnes Press 1961). W tym duchu pisat Wasilewski:
,»Wtedy to Jahwe pogodzi si¢ z ludzka niedoskonatoscia (Rdz 8,21) i niejako koncesjonujac sktonnos¢ cztowieka
do niegodziwosci i przemocy zezwoli na zabijanie i zjadanie zwierzat.”; J.S. Wasilewski, Tabu, zakaz magiczny,
nieczystosc.
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agresji po ktorejkolwiek ze stron, tak po potopie to pierwotne braterstwo zostato utracone na
Zawsze.

Jedynie spozywanie krwi Zycia zostalo surowo zabronione (Rdz 9,4), bowiem ten
atrybut zycia nalezy w Biblii wytacznie do JHWH, dawcy i1 Pana zycia. Starozytni Izraelici
uwazali, ze we krwi jest zycie (obserwacja naturalnego cyklu: ulatywania krwi i $mierci).
Dlatego obowigzywal catkowity zakaz jej spozywania. W samym Pigcioksiggu powroci on
jeszcze siedmiokrotnie (Kpt 3,17; 7,26-27; 17,11-14; 19,26; Pwt 12,16.23-25; 15,23); pojawi
si¢ tez w Nowym Testamencie jako nakaz dla ochrzczonych nie-Zydéw (Dz 15,29; 21,25).

Przymierze z Noem to przede wszystkim przymierze z catg ludzko$cig, z nowym
Adamem, ktory wyszedl z arki. To fundament, na ktérym wzrosng trzy kolejne wielkie
przymierza biblijne: z Abrahamem, z Mojzeszem na gorze Synaj oraz Nowe Przymierze przez
ofiar¢ Jezusa Chrystusa. Idea przymierza jest kluczowym tematem teologicznym Biblii,
poswigcimy jej wigcej uwagi przy okazji przymierza synajskiego. Nawigzanie do opisu
stworzenia rozwijalo tematy z poprzednich rozdziatow Ksiegi Rodzaju. Natomiast
pojawiajaca si¢ na koncu idea przymierza zapowiada nastepne ksiegi Biblii: Ksigge Wyjscia,
gdzie na Synaju Bog da Mojzeszowi kamienne tablice; ksiggi prorokow, gdzie zapowiada si¢
,howe przymierze”; czy wreszcie same Ewangelie, w ktoérych Jezus Chrystus wypelni Boza
obietnice¢ doskonatego przymierza Boga z cztowiekiem. Arka Noego stanie si¢ w symbolice
chrzescijanskiej typem Kosciota — todzi Piotrowej — ktdra ratuje ludzko$¢ od potopu zta. Poza
arka Noego (i plecionkg Mojzesza z Wj 2,3), Biblia wymienia jeszcze dwa inne ,,wehikuly”
przenoszace przez wielkie wody. Sa to: statek do Tarszisz 1 wielka ryba, oba z Ksiggi Jonasza.

Opowiadanie konczy si¢ pigkna etiologia (ludowym wyjasnieniem) zjawiska teczy.
Tecza stanowi $wiadectwo/znak przymierza. Nie mozna sobie wyobrazi¢ wspanialszego
znaku przymierza polegajacego na tym, Ze juz nigdy ziemia nie zostanie zniszczona przez
potop. Tecza powstata z tych samych wod, ktére zniszczyty ziemig, ale od tej chwili ma
pieczgtowaé intencje podtrzymywania §wiata w istnieniu. Jezyk hebrajski na jej okreslenie
uzywa stowa fuk, pochodzacego z nomenklatury militarnej. Tu jednak ramiona tuku nie sg
skierowane w strone ziemi; tuk-tecza zapowiada wiec czas pokoju, biblijnego szalom D17W.
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VII. DZIEJE PATRIARCHOW (Rdz 12 - 50)

Omowiona prehistoria biblijna (Rdz 1 — 11) zawierata wydarzenia odtworzone na
podstawie refleksji religijnej. Od dwunastego rozdzialu Ksiegi Rodzaju mamy do czynienia z
inng forma opowiadania o spotkaniach Boga z cztowiekiem. Tu oprocz refleksji religijnej do
glosu dojdzie tto historyczno-geograficzne — sceneria bowiem opowiadan o patriarchach
bedzie si¢ rozgrywaé juz nie w nieokre§lonym $wiecie poczatkéw, ale w historycznie
uwarunkowanym $wiecie starozytnej Mezopotamii i Lewantu’®. Na podstawie odkry¢
archeologicznych mozemy stara¢ si¢ odtworzy¢ epoke patriarchow, tak by umiescié
wydarzenia z Rdz 12 — 50 w zamierzonym przez autora ich kontekscie. Nie zawsze jest to
proste, wiele faktow historycznych wchodzi w konflikt z opowiadanymi tu wydarzeniami (np.
kwestia udomowienia wielblagdéw). Tym niemniej w innych elementach historia patriarchow
odpowiada sytuacji starozytnego Wschodu w wieku XVIII przed Chr., gdy ludnos¢ w Gornej
Mezopotamii byta w przewazajacej mierze pochodzenia poéinocno-zachodnio-semickiego. W
okresie tym nie istnialy jeszcze silne imperia i byto mozliwe swobodne przemieszczanie si¢
catych grup ludno$ciowych.

Trzeba uwzgledni¢ fakt, ze zredagowanie korpusu Rdz 12 — 50 nastgpito po wielu
wiekach — wigcej niz dziesigciu od opisywanych zdarzen. Zatem, nawet gdy przyjmiemy
nieoczywiste zatozenie o $cisto$ci przekazywanej z pokolenia na pokolenie tradycji ustnej,
nie mozemy oczekiwa¢ kronikarskiej historycznosci opowiedzianych wydarzen. Raczej
zauwazamy tu pewne podobiefistwo do sagi; mozna by powiedzie¢ o Rdz 12 — 50 ,,saga rodu
Abrahama”’®. Posta¢ Abrahama jest tu kluczowa, gdyz stal si¢ on nie tylko symbolicznym
praojcem spotecznoéci narodowej Zydéw, ale i praojcem spotecznoéci religijnej zydow,
chrzescijan 1 muzulmanow. Z Abrahamem bowiem spotkat si¢ Bog. Bog Biblii bedzie odtad
czesto okreslany ,,Bogiem ojca (Abrahama)”, ,,Bogiem ojcow”, ,,Bogiem Abrahama, Izaaka i
Jakuba” (Wj 3,6.15 itd.).

1. Abraham — czlowiek wiary, obietnicy i przymierza

Abram, syn Teracha, wyrusza wraz z ojcem z Ur, znaczacej metropolii w potudniowe;,
dolnej Mezopotamii, i wedruje do Charanu w goérnej Mezopotamii. W ten sposob spotykamy

8 Lewant (od wi. levante ,,wschod”) — pochodzace z jezyka whoskiego okreslenie krajow lezacych na
wschodnim wybrzezu Morza Srédziemnego. Granice Lewantu wyznaczaja: Morze Srédziemne, gory Taurus,
Mezopotamia, pustynie Potwyspu Arabskiego i Morze Czerwone. Obszar ten obejmuje takie dzisiejsze panstwa
jak: Syria, Jordania, Liban, Izrael oraz Autonomia Palestynska. W szerszym znaczeniu do Lewantu zalicza si¢
czasem rowniez Azj¢ Mniejsza (Turcja) 1 Egipt.

™ Jak okresla te opowiadania ks. prof. Tomasz Jelonek. Zwraca jednak uwage na niescistosé okreslenia
»saga”, ktora polega na tym, ze saga jest gatunkiem literackim wystepujacym w innym $rodowisku kulturowym i
czasowo pozniejszym od opowiadan o patriarchach.
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sic na kartach Pisma Swictego z jedna z najwickszych postaci historii zbawienia®®. Abram,
ktoremu Bog zmienil pdzniej imi¢ na Abraham, jest czlowiekiem wiary, tak przedstawia nam
go Ksiega Rodzaju. Jest typem czlowieka, ktory gotowy jest utraci¢ wszystko, ale nie wiare.
Wraz z Abrahamem rozpoczyna si¢ historia wybrania, wtasciwa historia biblijna. Tzw. cykl o
Abrahamie to rozdziaty Rdz 12 do 25.

W czasach Abrahama (ok. XIX-XVIII w przed Chr.) Mezopotamia byta mozaika
niewielkich krolestw sumerysko-akadyjskich, ktore zyty ze soba w nieprzyjazni i nie
prowadzily jednolitej polityki. W tym czasie, a jest to okres $redniego brazu, powstaja
sumeryjskie miasta jak Uruk, Lagasz czy Umma; dla Egiptu jest to okres Sredniego Panstwa,
gdy Egipt podporzadkuje sobie wszystkie sgsiednie kraje; bedzie to epoka zlotej kultury
egipskiej. Z kolei rozpocznie si¢ w Mezopotamii wazny okres zycia i rzadow Hammurabiego
(ok. 1792-1750), krola pierwszej dynastii babilonskiej, ktory podporzadkuje swojej wladzy
prawie calg doling Tygrysu i Eufratu. Nastapi rozkwit kultury pi$mienniczej. To z tego okresu
pochodzg m.in. takie eposy, jak Gilgamesz i Enuma Elisz, a przede wszystkim wielka
kodyfikacja starozytnych praw bliskowschodnich, tzw. Kodeks Hammurabiego. Nie jest
wykluczone, ze rodzina Abrahama podjeta migracje w jednym z takich niespokojnych
okresow, szukajac bezpieczniejszego niz Ur miejsca zamieszkania. Takie mogly by¢
socjologiczne, ekonomiczne i polityczne przyczyny wedrowek klanéw przez Bliski Wschod.
Odejscie rodziny Teracha z Ur, stolicy neosumeryskiej, dobrze miesci si¢ w ramach migracji
ludnosci na poczatku II tysigclecia. Rodzina, po opuszczeniu potudniowej Mezopotamii,
osiedlita si¢ w Charanie, wielkim o$rodku pdinocnego Miedzyrzecza, zapewne odnajdujac
tam spokdj 1 dobrobyt. Taki byt cel wedrowki Teracha.

Jednak wobec Abrahama Bdog ma inne plany. Po $mierci ojca, Abram poznaje nakaz
Bozy i zwigzang z nim obietnice: WyjdZz z twojej ziemi rodzinnej iz domu twego ojca do
kraju, ktory ci ukaze. Uczynie bowiem z ciebie wielki narod, bede ci blogostawit i twoje imie
rozstawie: staniesz si¢ blogostawienstwem. Bede blogostawit tym, ktorzy ciebie blogostawié
bedq, a tym, ktorzy tobie bedq zlorzeczyli, i Ja bede zlorzeczyl. Przez ciebie bedg otrzymywaty
blogostawienstwo ludy catej ziemi (Rdz 12,1-3). Po wzmocnionym rozkazie lech-lecha
(wyjdz!) nastgpuja trzy precyzyjne w hebrajskim dookreslenia (w ttumaczeniu BT sa tylko
dwa), ktore mozna by sparafrazowaé: z twojej ziemi, z domu ojca twego i ze wszystkich
relacji 1 wigzow, ktére ciebie lacza. Bog stopniujac w dot (coraz blizsze relacje, ktore
Abraham musi porzuci¢) wskazuje na wymiar poswigcenia, jaki czeka bohatera, jesli bedzie
chcial pdjs¢ za Bogiem. ,,Porzu¢ wszystkie wiezy taczace ci¢ z czymkolwiek — i1 pdjdz za
Mng”. Takie wezwanie styszymy tez w Nowym Testamencie. Stowa ,,do ziemi, ktorg ci
objawie (arecha)” wskazujg nie na zwykle ‘ukazanie’ — to droga do wewnatrz, na spotkanie
objawiajacego si¢ Boga.

Historia Abrahama rozpoczyna si¢ tak naprawdg dopiero tutaj, gdy Bég przemowit i
bardzo osobiscie z nim si¢ spotkat. U poczatku religii biblijnej stoi doswiadczenie osobowego

8 paradoksalnie, historia Abrahama nie rozpoczyna si¢ od Abrahama, ale od jego ojca Teracha, i to nie
Abraham opuszcza samodzielnie Ur, ale jest to inicjatywa ojca. Abraham bedzie samodzielnie prowadzony przez
Boga od wyjscia z Charanu.
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I bardzo osobistego spotkania z Bogiem. Tak bedzie Bog dziatat w dalszej historii zbawienia,
bardzo bezposrednio spotykajac si¢ z konkretnymi ludzmi. Abrmowi Bog az pigciokrotnie
obiecuje blogostawienstwo, czyli szczegdlne zaangazowanie Siebie samego w zycie
bohatera®. Poznawszy jedynego Boga i ustyszawszy Jego glos, Abram udaje si¢ w nieznana
droge. Wierny Bogu — a wierzy¢ w sensie biblijnym to znaczy bra¢ na serio stowa Boga 1 by¢
postusznym Jego przykazaniom — Abram uwierzyt czyli zawierzyt Bogu. Poddat si¢ Bozym
nakazom, opuscit wszystko co posiadal (dom, klan, ziemi¢ ojcow, dobrze rozwini¢tg kulture i
tradycje przodkow, grob ojca) 1 wyszedt za glosem JHWH w nieznane. Tu juz decyduja nie
wzgledy ekonomiczno-spoteczne, jak byto w przypadku jego ojca, ale postuszenstwo Bozemu
wezwaniu. Z Abrahamem Boég rozpocznie zupetnie inne wedrowanie, wedrowanie w wierze
(zob. Hbr 11,8-10). Dlatego tez sktada mu obietnice, kilkukrotnie p6zniej powtoérzona, co
uczyni Abrahama czlowiekiem obietnicy.

Charakterystyczny w tym opisie powolania jest brak obiekcji ze strony syna Teracha.
Biblia méwi po prostu: I poszedt Abraham... Wigkszo$¢ bohateréw Biblii bedzie podnosi¢
watpliwosci 1 pytania podczas sceny powotania (Mojzesz, Izajasz, Jeremiasz, Maryja),
Abraham z ufnoscig decyduje si¢ na te pielgrzymke wiary. Biblia podkresli, ze ma w tym
momencie 75 lat, co jest nietypowe si¢ na tle literatury bliskowschodniej. Tam wybrancami
bogéw s3 ludzie mlodzi, silni i pickni - i tacy dokonujg wielkich dziel swymi sitami i
talentami. Abraham natomiast jest juz uwiedtym starcem. Jednak w tej historii gldéwnym
dziatajacym bedzie Pan.

Abraham jest rowniez czlowiekiem przymierza. Bog zawiera z Abrahamem
przymierze (czyli szczegdlng umowe, religijny uktad). W cyklu o Abrahamie mamy dwa
opisy zawarcia przymierza z Bogiem. Pierwszy (zob. Rdz 15,7-18) zwraca gtéwng uwage na
obrzed zawarcia przymierza. Drugi (zob. Rdz 17,1-14) kladzie nacisk na zobowigzanie
ptynace zprzymierza, ktorym jest obrzezanie wszystkich potomkow plci meskiej. Na
poczatku rozdzialu 15 czytamy, ze Pan powiedzial do Abrahama podczas widzenia.
Przedstawia si¢ tu Abrama jako prawdziwego proroka, ktory nie tylko styszy stowo Boze, ale
1 je widzi. Jest to intensyfikacja jego kontaktu z Bogiem, rozwd¢j duchowy tego bohatera. Na
poczatku spotkat sie tylko ze stowem Boga, teraz to stowo staje si¢ namacalne. Abraham uczy
si¢ kontaktu z JHWH, a stowo Boze staje przed nim jako zywa rzeczywistos¢. Nie boj sig! (al
tir’a!) to jedno z najczgstszych 1 najwazniejszych wezwan biblijnych. Jestem tarczq dla ciebie
(ani magen lecha) to nawigzanie do poprzedzajacych scen militarnych, zapewnienie, ze Bog
wojownik jest z bohaterem w jego walce ze sobg, swa staboscig 1 z innymi.

Kluczowe dla tej pielgrzymki wiary sg stowa z Rdz 15,5-6: | poleciwszy Abramowi
wyjs¢ z namiotu, rzekl: Spojrz na niebo i policz gwiazdy, jesli zdotasz to uczyni¢; potem
dodat: Tak liczne bedzie twoje potomstwo. Abram uwierzyt i Pan poczytal mu to za zastuge.
Bog wyprowadza Abrahama z niewoli wiasnych kalkulacji 1 stawia go na zewnatrz.
Niezliczone gwiazdy uswiadamiaja wielkos¢ Boga i matos¢ cztowieka. Heemin ,uwierzyl”

8 Hebrajskie beracha, blogostawienstwo, mocno wiaze sie w Biblii z darem ptodnosci (zob. np. Rdz
1,26n), na co wskazuje sam zrodtostow berech, kolano (ojca lub matki, symbol ptodnosci, rodzono wowczas w
pozycji na kolanach).
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(od niego pochodzi stowo ,,amen”) to ufne oddanie si¢ dziecka w ramiona matki czy zaufanie
ucznia dla wychowawcy. Abram uwierzyl obietnicy Boga o potomstwie, cho¢ 1. nie miat
zadnego potomka, 2. Zona jego byla nieptodna, 3. oboje byli w podesztym wieku. Przymierze,
obietnica i wielka wiara charakteryzujg tego cztowieka.

Bog zachwycony postawg patriarchy, zawiera z nim przymierze. Abraham otrzymuje
polecenie, aby wybrat trzyletnig jalowice, trzyletnig koze i trzyletniego barana oraz ptaki (Rdz
15,9). Zwierzeta przerabal, a ich czes$ci ulozyt naprzeciw siebie. Nawigzuje to do obrzedu
zwigzanego z zawieraniem przymierza. Przy tej okazji zabijano zwierzeta na ofiarg, a migdzy
przerabanymi potowami zwierzat przechodzili kontrahenci. Obrzed ten symbolizowat rodzace
si¢ miedzy nimi pokrewienstwo: znalazlszy si¢ w Srodku zwierzat byli jakby ztaczeni ich
krwig. Byt takze przestroga przed zlamaniem przymierza, gdyz winowajce mial spotkac los
zwierzat. Z owym przecinaniem zwierzat wigze si¢ hebrajskie okre§lenie N°932 N2 karat
berit ,,zawrze¢ przymierze” (dost. ,,przecigé przymierze”), ktore okresla akt zawarcia paktu
(co$ jak nasze ,,przecig¢ zaklad”, por. Jer 34,18). Ro6wnoczes$nie wypowiadano przeklenstwa,
ktore miaty spa$¢ na tego, kto odwazylby si¢ ztamacé przymierze. W wypadku Abrahama
migdzy potowami zwierzat przechodzi dym i ogien — symbole obecno$ci Boga. B6g wchodzi
w panujaca wtedy ciemnos$¢ i lek w sercu Abrahama. JHWH zobowigzuje si¢ wypetni¢ dang
obietnice, uczyni licznym potomstwo Abrahama i da mu kraj na wtasnos¢.

2. Akeda - ofiarowanie lzaaka

Spadkobierca Abrahama jest syn obietnicy, Izaak, ktérego Sara urodzita mimo
nieptodnosci i podesztego wieku. Ale to nie koniec drogi Abrama. Jego wiara i zaufanie do
Boga zostana ponownie wystawione na dramatyczng probe, gdy Bog poleci mu ztozy¢ ofiare
z jedynego dziecka (zob. Rdz 22). Scena ta w tradycji zydowskiej zwie si¢ akeda (z hebr.
7PV zwigzanie) 1 jest obrazem meczenstwa. Sytuacja jest paradoksalna, gdyz Abraham ma
usmierci¢ tego syna, ktory jest spetnieniem Bozej obietnicy, gwarantem zapowiedzi o
potomstwie, poza tym jest jego tak bardzo umitowanym i upragnionym dzieckiem. Bog znow
zada bardzo wiele. Tak jak przy wyj$ciu z Charanu JHWH prosit Abrahama, by oddat Mu
cala swoja przesztos¢ — tak teraz w osobie syna prosi, by oddat Mu catg swa przysztos¢.
Scena wyjscia na gor¢ Moria przypomina scen¢ tamtego pierwszego wyjscia z Charanu®. Nie
wiemy, co dzieje si¢ w sercu Abrahama podczas drogi na gore Moria — i chyba nie jesteSmy w
stanie zrozumie¢ tego, co ojciec wowczas przezywal. Wiemy jedynie, ze Abraham nie waha
sig, jest postuszny.

Scena zaczyna si¢ od podwdjnego wezwania imienia: Abrahamie, Abrahamie! Jest to
rodzaj szczegolnego wybrania (por. Mojzeszu, Mojzeszu! z Wj 3,4, sceny wybrania
Mojzesza). Bog wybiera Abrahama, by ten reprezentowal ludzkos¢ w doswiadczeniu
szczegblnej proby. Charakterystyczna jest odpowiedz Abrahama: Oto jestem! Jest to bowiem
wyraz postawy przeciwnej do tej, ktora przyjeli pierwsi rodzice w raju wobec wotania Boga:
Adamie, Adamie, gdzie jestes? Odpowiedz prarodzica brzmiala: Nie ma mnie, ukrylem sie.

8 Obie rzadzone s3 dwoma identycznymi rozkazami Bozym: lech lecha — idz! oraz kach na — wez!
Obie s3 dramatycznym wyzwaniem dla syna Teracha i obie zmienia cate jego zycie.
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Natomiast odpowiedZz Abrahama brzmi Oto jestem! (hebr. hinneni). To odpowiedz w
wolnosci na wolno$¢®. Abraham sprzed odpowiedzi i po odpowiedzi to nie ten sam cztowiek.
To cztowiek §wiadomy, narodzony z nowego ja. Ani Abraham, ani Izajasz, ani nawet Matka
Boza nie wiedzieli, co si¢ stanie po odpowiedzi: Oto jestem! Wszystko okaze si¢ dopiero po
drodze. Scena proby z Rdz 22 jest o tyle szczegdlna, ze czytelnik od razu jest
poinformowany, ze to, co stanie si¢ za chwile, bedzie tylko probg. Bog wystawit Abrahama
na probe (22,1) — a wigc, ze nic zlego tak naprawde si¢ nie stanie i wszystko skonczy sie¢
szcze$liwie. Niestety, Abraham o tym nie wie.

Topos zlozenia wlasnego dziecka w ofierze jest dobrze zakorzeniony w starozytnej
literaturze i kulturze®, takie praktyki w Kanaanie ku czci béstwa Molocha (lub ofiary typu
molk) potwierdza takze Biblia (Sdz 11; 2 Krl 23;10; surowy zakaz takiego czynu zob. Kpt
8,21; 20,2-5; Pwt 12 i 18; Jer 7,31; 32,35). Praktyka ta wynikla z ludzkiej potrzeby
ofiarowania bostwu czego$ najcenniejszego 1 najczystszego — czyli wlasnego dziecka, celem
wybltagania u bdstwa jakiej$ szczeg6lnej taski. Bog Biblii jednak bardzo surowo tego
zabronil. Scena ofiary Abrahama potwierdzi, ze Bog tak naprawde nie chce ofiary z dziecka.
Tylko, ze Abraham jeszcze o tym nie wie, 1 to stanie si¢ jego najwigksza proba wiary. Scena
akedy ukazuje prawdg, ze wiara to nie zbioér dogmatow, ale przede wszystkim postuszenstwo
— osobowa relacja zawierzenia i zaufania osobie.

Scena zawiera trudny do zaakceptowania dla wspotczesnego cztowieka dylemat
moralny: czy wolno czyni¢ zto w imi¢ Boga? Czy styszany glos Bozy usprawiedliwia
podniesienie reki na drugiego czlowieka? Tak przeciez postepuja dzi§ fanatycy religijni, gdy
zabijaja z okrzykiem Boga na ustach. Czy kierowac¢ si¢ w zyciu etyka nakazu i postuszenstwa
autorytetowi czy raczej etyka sumienia 1 zdrowym rozsadkiem? Czy dziatania
nieakceptowalne etycznie s3 usprawiedliwione osobistym przekonaniem o pelnieniu woli
Bozej? Gdzie sa granice postluszenstwa? To przeciez na postuszenstwo autorytetowi
powotywali si¢ nazisci w procesach norymberskich85. To wazne pytania. Kosciol stoi na
stanowisku, ze w wypadku konfliktu sumienia z nakazem religijnym pierwszenstwo ma
sumienie 1 etyka. A zatem dylemat Abrahama rozwigzuje inaczej niz sam bohater. Dlaczego
wiec Biblia stawia go za wzor wiary? Trzeba nam na scen¢ akedy spojrze¢ troche inacze;j.

Z drugiego planu opowiadania Rdz 22 wytania si¢ Izaak, typ Chrystusa, ktory
postuszny swemu ojcu dobrowolnie zgadza si¢ na bycie ofiara. Takze on jest postuszny do
konca i niesie na gor¢ drewno, ktore postuzy¢ ma przeciw niemu. W momencie ofiary na

8 Identyczng odpowiedz da po wiekach Izajasz w scenie powolania: Oto ja, poslij mnie (hebr. hinneni,
szelacheni), a potem Maryja: Oto ja stuzebnica Pariska, a w koncu sam Jezus: Nie moja, lecz Twoja wola niech
sie stanie.

8 Ograniczajac sie do $wiata grecko-rzymskiego: np. Ifigenia, cérka krola Agamemnona, ostatecznie
ocalona (jak Izaak); takze $wiadectwa z Kartaginy, Malty, Sardynii; te obrzedy mocno pigtnuje np. Tertulian.

8 Znanym przykladem tych filozoficznych rozwazan jest dzieto Serena Kierkegaarda, Bojazni i drzeniu
(Frygt og Beeven, 1843), gdzie padaja pytania o zwigzek etyki z religia: czy dziatania nieakceptowalne z punktu
widzenia etyki sg usprawiedliwione obowiazkiem wobec Boga?
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gorze Moria Izaak byt dorostym mezczyzna® i moégt swobodnie obroni¢ sie przed
zniedotezniatym ojcem. Nie uczynit tego jednak; zatem na goérze proby mamy tak naprawde
do czynienia z dwiema ofiarami. Jedng sktada Abraham postuszny Bogu do konca, druga
Izaak postuszny ojcu. Wydaje si¢ wiec, ze jakakolwiek odpowiedz na trudne moralne pytanie
gbéry Moria - jest mozliwa tylko z perspektywy osoby Jezusa Chrystusa. To On jest tym
jedynym i umilowanym Synem, ktérego Ojciec nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich
wydat (Rz 8,32). Bog ochronit Abrahama i Izaaka przed ztozeniem dramatycznej ofiary — nie
ochronit jednak samego Siebie przed tym krancowym doswiadczeniem. Przyjdzie czas, gdy
Bog Ojciec wejdzie w role Abrahama i z mitosci do ludzi nie cofnie r¢ki, ani nie wyznaczy
ofiary zastepczej, lecz ofiaruje na §mieré¢ Swego jedynego Syna. Odtad na opowiadanie z Rdz
22 trzeba nam patrzy¢ w perspektywie ofiary krzyzowej Jezusa. Bog w scenie akedy dat
swemu wybrancowi odczu¢ i przezy¢ to, czego sam doswiadczy. W ten sposob najbardziej
upodobnil go do Siebie.

3. Izaak i Jakub

Poczgcie lzaaka zapoczatkowuje urzeczywistnienie si¢ obietnic Bozych danych
Abrahamowi. Izaak jest dzieckiem obietnicy. Jego narodziny nie sa sprawa naturalnej
prokreacji, ale wyrazem wybrania ze strony Boga i Jego cudownej interwencji (Rdz 18)%".
Przyjécie na $wiat Izaaka rozpala na nowo konflikt migdzy Sara a niewolnica Hagar. Sara
prosi Abrahama, by wygnat niewolnice wraz z jej synem Izmaelem. W ten sposéb Izmael nie
bedzie mogt ktoregos dnia rosci¢ prawa do dziedzictwa Izaaka. Hagar zostaje wygnana, lecz
aniol wspiera ja i jej syna, obiecujac wielka przysztoéé. Zong Izaaka zostala Rebeka,
prawnuczka Teracha. Peilne liryzmu sa sceny zwigzane z zawarciem tego malzenstwa,
z ktorego urodzili si¢ dwaj bracia blizniacy: Ezaw i Jakub. Ezaw stal si¢ zrgcznym mysliwym,
zyjacym w polu, Jakub byl cztowiekiem spokojnym, mieszkajacym w namiocie. lzaak
mitowat Ezawa. Rebeka za$ kochata Jakuba.

Epizody z zycia Izaaka, przytoczone w Rdz 26, sg paralelne 1 niemal identyczne do
tych, w jakich uczestniczyt Abraham w rozdziatach 20-21%8. Wida¢ tu naktadanie si¢ tradycji
narracyjnych na siebie. Izaak, tak jak jego ojciec, udaje si¢ do Geraru. Takze on, jak
Abraham, o$wiadcza tutaj, Ze Zona Rebeka jest jego siostra, aby unikna¢ zabicia przez kogos,
kto chciatby ja poslubi¢. Spor konczy si¢ ugoda Abimeleka z Izaakiem w Beer Szebie i
przypomina t¢ opisang w Rdz 21 miedzy Abrahamem i Abimelekiem. Takze jego Zona

8 Tradycja zydowska méwi, ze miat 33 lata (por. wiek Chrystusa), a w innym miejscu, ze 37 lat. Jozef
Flawiusz pisze o 25 latach. Tak czy inaczej jest to zawsze wiek dojrzatego juz mezczyzny.

8 Trzy uwagi do sceny z Rdz 18 go$ciny u Abrahama trzech tajemniczych postaci: 1. Zwroé uwage na
zwroty ,.,predko, spiesznie, szybko” w 18,6-8 i pordwnaj je z Maryja poszia z pospiechem w gory. Co
zauwazasz? 2. Zwr6¢ uwage na opis przygotowanego positku dla wedrowcdéw. Pojawia si¢ wiele terminéw
technicznych z Kpt 24 (najczystsza maka, podplomyki, utuczone cielg), co wskazuje, ze Abraham nie tyle
przegotowuje positek, co sktada ofiare. Zatem dostrzega w tej wizycie Boga (takze sktadajac wcze$niej pokton —
prostracje). 3. Hebr. wa-ticchak (i uSmiechneta si¢ [Sara]) jest aluzjg do imienia Izaaka (hebr. Jicchak). Por. Rdz
21, 6: Sara mowila: Powod do Smiechu dat mi Bog. Kazdy, kto si¢ o tym dowie, smia¢ si¢ bedzie z mej przyczyny.

8 Porownaj juz tylko pierwszy zwrot: Izaak powedrowal — ktory pokazuje, ze Izaak uczestniczy w
doswiadczeniu wedrowki ojca, wedrowki wiary i prowadzenia przez Boga.
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Rebeka okazuje si¢ nieptodna (jak Sara, Rdz 25,20n), czemu zaradza B6g. Oba opowiadania
bardziej niz na historii skupiajg si¢ na powtarzaniu pewnych toposoéw literackich waznych dla
opowiadan o praojcach.

Posta¢ Izaaka w ramach dziejow patriarchow przedstawiona jest raczej drugoplanowo.
W trzech cyklach o patriarchach z Ksiegi Rodzaju: cykl o Abrahamie (11,27 — 25,18), cykl o
Jakubie (25,19 — 36) i cykl o Jozefie (37 — 50), historia Izaaka jest wpleciona pomiedzy dwa
pierwsze cykle, nie tworzy osobnego zbioru. Nie jest jednak tylko historig tgczaca dzieje
Abrahama 1 bogato zobrazowane dzieje Jakuba. Milczacy Izaak jest patriarcha, synem
obietnicy. Wychodzac zwycigsko z proby na gérze Moria stanie si¢ spadkobiercg obietnic
zlozonych tam jego ojcu, Abrahamowi®. Jest cztowickiem blogostawionym (przez Boga;
zob. Rdz 26,3.12.24.28-29) i dzigki temu blogostawigcym (synowi; Rdz 27). W koncu bedzie
w Biblii typem czyli zapowiedzig Jezusa — Syna ofiarowanego przez Ojca, niosgcego drzewo
na gore ofiary, postusznego az do $mierci®. Dialog/milczenie Abrahama i Izaakiem w drodze
na Mori¢ jest dialogiem/milczeniem Ojca ofiarowujacego Syna na Golgocie. Pokora i
postuszenstwo Izaaka jest postawa Syna Bozego.

Jakub z kolei (jego histori¢ opowiada Rdz 25 — 36) byl synem Izaaka. Historia
narodzin blizniakow Jakuba i Ezawa (rozdz. 25) to tzw. summarium wyprzedzajace —
streszczenie pokazujace klucz do lektury historii obu braci. Ich walka juz w lonie matki to
zapowiedz ich wzajemnych konfliktéw oraz nieprzyjazni dwoch narodéw od nich si¢
wywodzacych: Izraelitow (wywodzacych si¢ od Jakuba) i sagsiadujacych z nimi Edomitow
(wywodzacych si¢ od Ezawa™). Glownym bohaterem sytuacji jest znow JHWH — obaj
synowie sa Jego darem, to On leczy nieptodnos$¢ dajac Rebece nie jednego, ale dwoch synow.
I to On okresla, ktory z nich odegra w historii wazniejsza rolg. Zndéw to ten mlodszy brat
bedzie wybrancem Bozym, jak byto w przypadku Abla i Izaaka. Pigknie scen¢ narodzin braci
wyjasnia §w. Pawel (zob. Rz 9,10-16).

Mito§¢ Izaaka do Ezawa, a Rebeki do Jakuba (Rdz 25,27n) bedzie zarzewiem
braterskiego konfliktu. Starszy syn, Ezaw, zlekcewazy przywilej pierworddztwa, ktory nalezat
mu si¢ jako temu, ktory pierwszy wyszedl z lona matki. Swoje pierworddztwo sprzedat
Jakubowi za ,miske soczewicy”. Podstep Jakuba, namdéwionego przez matke, odebrat
Ezawowi btogostawiefistwo ojcowskie. O szczegotach tego wydarzenia opowiada rozdziat 27.
Zwro¢ uwage, ze Izaak nie moze juz poblogostawi¢ Ezawa. Co to oznacza?
Blogostawienstwo w Biblii nigdy nie jest czym$ abstrakcyjnym. To jest konkretna wartos¢,

% Biblia milczy na temat ciekawy w z punktu widzenia psychologii: O czym Izaak rozmawiat z ojcem,
schodzac z gory Moria? Czy zrozumiat to wydarzenie, czy nosit w sobie ran¢ historii? Jak on przezy! t¢ probg?
Po tym wydarzeniu histori¢ relacji Abrahama i Izaaka dokumentuje si¢ bardzo oszczgdnie.

% Dzieje patriarchow zawieraja takze inne obrazy typiczne. Tajemnicza posta¢ kaptana i krola Szalemu
Melchizedeka, ktory wychodzi naprzeciw Abrahama, powracajgcego z wojny i odbiera od niego dziesigcine, jest
typem Chrystusa kaptana i kréla, ktory podobnie jak Melchizedek uzywa chleba i wina jako daréw ofiarnych.
Typem Chrystusa jest tez wyprobowany cierpieniem i wybawiajacy swoja rodzing Jozef Egipski (bedzie o nim
ponizej mowa).

%! Rdz 25,25 powie, ze Ezaw — protoplasta Edomitow — wyszedt z tona matki czerwony i owlosiony. To
wyrazna aluzja do nazwy Edom (hebr. czerwony) oraz nazwy Seir (inne okres§lenie Edomu; hebr. owlosiony).
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sita 1 dar, ktérej nie mozna cofngé, nie mozna jej tez podarowaé dwa razy. Jest ono dawane
przez cztowieka, ale za nim zawsze stoi Bég. Trzeba doda¢, ze Jakub otrzymat
blogostawienstwo nie dlatego, ze oszukat, ale pomimo tego, ze oszukat.

Uciekajac przed gniewem oszukanego Ezawa, Jakub udal si¢ do Charanu. Jest to
kolejna biblijna podroz kolejnego patriarchy. Podréz, ktora przyniesie przemiang postawy
Jakuba. Biblia podaje dwa wyjasnienia wedrowki do Charanu. Po pierwsze, chce on unikngé
stusznego wzburzenia Ezawa, ktoremu wykradt ojcowskie btogostawienstwo i zwigzane z
nim prawa pierworddztwa. Ponadto musi szuka¢ zony wérdd kobiet starego klanu Abrahama,
tak jak to miato miejsce z Izaakiem, jego ojcem (Ezaw wzigl Sobie Zony sposrod mieszkanek
Kanaanu, Rdz 36,2 — postapit wigc wbrew prawu zwyczajowemu). W czasie podrozy mowi
si¢ tylko o jednym wydarzeniu: postoju w okolicach Betel, gdzie Pan ukazuje si¢ Jakubowi
(Rdz 28). Ma on widzenie drabiny (schodow) si¢gajacej nieba oraz aniotéw, ktoérzy wchodzili
do gory ischodzili na dot (por. stowa Jezusa z J 1,51). Starozytne zigguraty — §wiatynie
schodowe stuzyty wznoszeniu si¢ ludzi do bdstwa, by tam ztozy¢ ofiare, samo bostwo nigdy
nie znizalo si¢ do cztowieka. Tu jest odwrotnie. Bog ukazuje si¢ na szczycie drabiny, schodzi
do cztowieka i ponawia obietnice dane wcze$niej Abrahamowi.

W Charanie Jakub pojat za zony dwie corki Labana, brata swojej matki: Le¢ i Rachelg,
za ktére musial odpracowaé u ich ojca po siedem lat za kazda. To jedna z niewielu bardzo
romantycznych historii w Biblii — stuzy¢ u kogos az 14 lat, by wreszcie posig$¢ te¢ umitowang
to wyczyn wielkiej mitosci. Ten, ktory kiedy$ oszukat, teraz sam zostat oszukany (Laban
podsunagt mu Lee zamiast Racheli). W Charanie przychodzi na $wiat wigekszo$¢ synow
Jakuba, ktorzy sa uwazani za przodkodw pokolen Izraela. W sumie Jakub miat 12 synéw z obu
zon oraz dwoéch niewolnic. Mowi sie zatem o pokoleniach Lei (Ruben, Symeon, Lewi, Juda,
Issachar, Zabulon), o pokoleniach Racheli (J6zef oraz Beniamin, urodzony pdzniej w
Kanaanie), pokoleniach stuzebnicy Lei czyli Zilpy (Gad 1 Aser) oraz pokoleniach stuzebnicy
Racheli czyli Bilhy lub Bali (Dan 1 Neftali). Ksiega Rodzaju przedstawia Jakuba wtasnie jako
ojca dwunastu pokolen izraelskich®.

W powrotnej drodze do Kanaanu Jakub catg noc walczyt z... No wlasnie, z kim? Autor
biblijny mowi isz: maz, ktos... Tajemnicza scena godna Rembrandta! Mamy tu szereg
etiologii: wyjasnienie nazwy Izrael, nazwy Penuel i niejadania $ciggna biodrowego. Bog
dotyka Jakuba, tak jak Izajasza, Jeremiasza i innych prorokéw: gleboko, zmieniajac jego
osobe, czego znakiem jest nowe imi¢. Bog zmienit mu imi¢ na lzrael, ,gdyz walczyt
z Bogiem i ludzmi i zwyciezyl” (zob. Rdz 32,29; por. Oz 12)%,

% Jest to opowies¢ o charakterze sagi czy legendy. Wspolczesne badania nad etnogeneza Izraela
pokazuja, ze miala ona charakter zlozony i nie monoetniczny; w sktad narodu weszty m.in. spokrewnione
plemiona i pokolenia kananejskie.

% 0d strony filologicznej ta ludowa etymologia imienia Izrael jako ,,walczyt z Bogiem” (Rdz 32,29)
jest mato prawdopodobna, gdyz w imionach teoforycznych (zawierajacych czastke imienia Bozego, jak el czy
jah) Bog jest zawsze podmiotem, a nie dopelieniem. Wydaje sie, ze imi¢ oprocz czastki el zawiera
rzeczownik/czasownik sar (ksiaze, wladca, panowac) i oznacza: Bog panuje, kroluje lub optatywie, zyczeniowo:
oby Bog panowat!
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Dzieje Izaaka i Jakuba ukazuja, Ze btogostawienstwo Boze przechodzi z Abrahama na
jego potomkow, wedrujac przez rozne bardzo ludzkie do$wiadczenia, takie jak 0Sszustwo i
zazdro$¢ miedzy bra¢mi, mito$¢ malzenska, walka wewngtrzna z Bogiem itp. Ten realizm
opowiadan uwiarygodnia je moze nawet bardziej, niz dane archeologiczne czy jezykowe.

4. Jozef

Jozef, jeden z dwunastu syndéw Jakuba, to wazna w historii zbawienia postac, ktorej
imieniu towarzyszy czesto przydomek ,,egipski” dla odréznienia go od Jozefa, me¢za Maryi i
opiekuna Jezusa. Sposrod dwunastu synow Jakuba (Izraela) Ksigga Rodzaju zdecydowanie
najwiecej uwagi poswigca wilasnie jemu (Rdz 37 — 50).

Izrael mitowat Jozefa najbardziej ze wszystkich swych synow, gdyz urodzil mu sie on w
podeszlych jego latach (Rdz 37,3) oraz dlatego, ze byl synem ukochanej zony Jakuba,
Racheli. Jako faworyzowany syn (ojciec zakupil mu m.in. wyjatkowa szatg: 37,3), Jozef byt
znienawidzony przez swych braci. Sam zresztg rOwniez okazywat swa niedojrzato$¢ (37,2: |
donosit Jozef ojcu ich, co o nich mowiono zlego; zob. tez 37,5-8,; 37,9-10%%, przyczyniajac si¢
do braterskiej izolacji. Bracia chcieli go nawet zabié, kiedy przyszedt do nich podczas
wypasania owiec, jednak najstarszy przyrodni brat Ruben do tego nie dopuscit. Ostatecznie,
za namowg Judy®, sprzedali go w niewole kupcom madianickim, donoszac ojcu, Ze zostat
zabity przez dzikie zwierze. Tragedii, ktora tu si¢ rozegrata winni sg wigc nie tylko bracia
zywiacy nienawis¢ do Jozefa, ale i poniekad on sam oraz ojciec Jakub, ktory nie liczac si¢ z
rywalizacjg braterska faworyzowal jednego syna i nie zrobit nic, by konfliktowi zaradzi¢.
Zastanawia w tym wszystkim milczenie Boga wobec tarapatow wybranca... W swoim czasie
jednak wkroczy w zycie bohatera.

Jozef zostal sprzedany do Egiptu, gdzie stal si¢ niewolnikiem Potifara — dowodcy
strazy przybocznej faraona. W niedtugim czasie zostat przez niego uczyniony zarzadca catego
majatku, obdarzony szacunkiem i1 zaufaniem. Ta pomys$lnos$¢ losu Jozefa wynika z faktu, ze
btogostawigca obecnos¢ Boza towarzyszyta Jozefowi, co autor odnotowuje w stowach: Pan
byt z Jézefem. Ze wzgledu na niego, Pan blogostawi Potifarowi. Zona Potifara, kiedy nie
udato jej si¢ uwies¢ Jozefa, oskarzyta go fatszywie o probe gwattu, za co Potifar wtracit go do
wiezienia™. Dlaczego Bog nie przemowit do serca Potifara, jak wczes$niej dziatat chociazby w
sercu Rubena 1 Judy? Czy Jozef za mato wycierpial ze strony braci? Bog nie oszczedza
bohaterowi probleméw, przez niego bowiem chce zrealizowaé szczegdlny plan zbawczy.
Otoz w wigzieniu Jozef zastynat trafng interpretacja sndw wspotwiezniow (zob. Rdz 39,20-

% Nawet ojciec odkrywa, Ze ta narcystyczna, poszukujaca milosci osobowo$¢ Jozefa oraz dosyé
arogancka postawa zaczyna by¢ zagrozeniem dla jedno$ci rodziny. By¢ moze nie byt tez spetnieniem marzen
matki Racheli, zob. Rdz 30,22-24 (tu ciekawa, dwukrotna gra stow z imieniem Jozef: asaf, josef).

% Dwoch braci, ktorzy ratujg zycie Jozefa, reprezentuja by¢ moze dwa krolestwa Izraela: Ruben —
krolestwo potnocne, a Juda — krdlestwo potudniowe.

% Historia ta przypomina egipska historie o dwoch braciach z XIII w., zachowang na papirusie Orbineja
(Papyrus D'Orbiney) w British Museum. W opowiadaniu mtodszy z braci pada ofiarg zalotdw Zony starszego
brata, a gdy odmowil spetienia jej woli, zostal przez nia oskarzony o to, ze staral si¢ zdoby¢ ja przemoca.
Ratunek dla niego przychodzi ze strony bogow, ktorzy staneli po stronie niewinnosci.
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23), a potem — po dwodch dtugich latach uwiezienia — prawidlowym wyltozeniem snéw samego
faraona. Faraon ustanowit wtedy Jozefa zarzadca catego Egiptu, dal mu witadze, szacunek,
godnosci 1 majatek oraz zone Egipcjanke; ludzie wiwatowali na cze$¢ Jozefa. Mial on
wowczas dopiero 30 lat, a stal si¢ drugim czlowickiem $wiata — jakze efektowna historia
sukcesu wiodgca przez cierpienie i droge do dojrzaioéciw.

Ta pigkna, powszechnie znana historia pokazuje przede wszystkim, ze Bég opiekuje
si¢ sprawiedliwym 1 ze potrafi postuzy¢ si¢ r6znymi okoliczno$ciami, aby osiaggnaé zbawczy
zamiar, czyli realizacj¢ obietnicy danej Abrahamowi, a powtorzonej Izaakowi i Jakubowi.
Cierpigcy Jozef staje si¢ narzedziem Bozego dziatania. Dzicki niemu cata rodzina osiedli si¢
w Egipcie, gdzie znajdzie ocalenie przed kleska gltodu, a p6zniej dobre warunki rozwoju.
W Egipcie rodzina Jakuba rozro$nie si¢ najpierw w szczep, a potem w naréd. Tam umrze
Jakub, zapowiadajac przed $miercig przyszios¢ pokolen pochodzacych od poszczegdlnych
jego synow (zob. Rdz 49).

Jozef to przyklad §wigtego Starego Testamentu, medrca, zdolnego wyczyta¢ ze snéw
informacje o Bozych wyborach, gotowego odrzuci¢ pokuse kobiety, $wietnego zarzadce
politycznego i ekonomicznego, cztowieka pelnego bojazni Bozej (Rdz 42,18) i pokory (Rdz
40,16). U poczatkow jego egipskiej przygody stoi wlasna niedojrzatos¢, ale przede wszystkim
nienawi$¢ braci, ktérych pierwszy impuls byt podobny do odruchu Kaina — braterska zazdros¢
prowadzaca az do checi zabdjstwa. Jego reakcja nie jest jednak zemsta, lecz postawa wprost
ewangeliczna. Kiedy Jozef, bedacy wezyrem faraona, ujrzat przed sobg swoich upokorzonych
braci, rzekt do nich: A teraz nie smuccie sie i nie wyrzucajcie sobie, zescie mnie sprzedali. Bo
dla waszego ocalenia od smierci Bog wystal mnie tu przed wami (Rdz 45,5). Jozef zdat
najtrudniejszy egzamin zyciowy: pokonal w sobie poczucie krzywdy, zal do braci i che¢
odwetu, cho¢ miatl po temu wymarzong okazj¢. Co wigcej, pociesza braci i thumaczy im
dobro, jakie wyptyneto z ich uczynku, dziataniem opatrznosci Bozej. Dojrzal, wypehity si¢
na nim wszystkie obietnice JHWH. Proba z Symeonem i Beniaminem jest takze proba i
okazja do przemiany dla wszystkich braci. Juda, jeden z nich, ktadzie swoje zycie na szali za
brata, co potwierdza zmiang, ktora dokonata si¢ takze po ich stronie.

Glebokiego studium psychologicznego i teologicznego wymagataby kazda postaé tej
historii, poczynajac od matki Racheli i ojca Jakuba, ukazujag nam bowiem skomplikowane
relacji rodzinne, ktorych paralele zauwazamy takze dzi$. Z koniecznosci ograniczmy si¢ do
ostatniej uwagi: Lukasz, autor Dziejéw Apostolskich, w mowie obronnej $§w. Szczepana
umieszcza losy Jozefa egipskiego, jako jedno z wydarzen Starego Testamentu wskazujace na
Jezusa Chrystusa, Jego cierpienie 1 tryumf zmartwychwstania. Jozef sprzedany przez braci,
zdradzony, ufajacy Bogu, pokonujacy proby, przebaczajacy 1 rozumiejgcy bliznich, a

% Czy jest to mozliwe, by semita osiagnal tak spektakularny awans w panstwie Egiptu, ktore nie
darzylo Hebrajczykow sympatig? Nie jest to niewiarygodne, je§li wezmiemy pod uwage fakt, ze w tym czasie
(ok. 1700-1590) Egiptem rzadzili nie Egipcjanie, ale najezdzcy Hyksosi, ludno$¢ takze pochodzenia semickiego,
ktora zapewne sprzyjata innym semitom. Szerzej z inng argumentacja zob. S. LACH, Urzedy Jozefa biblijnego w
swietle egiptologii, RBL 14 (1961) s. 95-103.
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wreszcie do konca postuszny ojcu i zwycigski, staje si¢ typem i zapowiedzig naszego Brata
Jezusa Chrystusa.

5. Aspekty teologiczne

Moralno$¢ patriarchéw. W ramach historii patriarchow spotykamy sceny, ktore
budza nasz moralny sprzeciw. Razi nas ich wielozenstwo, ktamliwy wybieg Abrahama, gdy
dla ratowania zycia oddaje Sar¢ na dwor faraona, czy podobny wypadek w zyciu Izaaka.
Zauwazamy postawe Sary — zazdrosng o Hagar, ztosliwg 1 niedowierzajgcg obietnicom.
Przede wszystkim na negatywng ocen¢ zasluguje podstep Jakuba wykradajacego
btogostawienstwo ojca, trudno nam tez si¢ zgodzi¢ z wyrzuceniem z domu na pewng $mierc
Izmaela przez Abrahama.

Trzeba zauwazy¢, ze Ksiega Rodzaju przedstawia histori¢ rodziny, ktérg nalezy
rozpatrywac¢ na tle srodowiska. Moralno$¢ patriarchow byta w znacznej mierze okreslona
przez obyczaje tamtych czasOw (migrujace, nomadyczne plemiona). Patriarchowie nie zostali
przedstawieni jako wybielone ideaty moralne, ale jako ludzie z krwi i kosci. Z jednej strony
znamionuje ich dazenie do Boga ipod tym wzglgdem sa przyktadami (np. Abraham jako
wzor dla wszystkich wierzacych). Z drugiej strony sa oni uwarunkowani sytuacja zyciowa
| obyczajowsg oraz wilasnymi stabosciami. Bog objawial swoje prawo stopniowo. Zbior
przykazan oraz dekalog otrzyma dopiero Mojzesz, prorocy pdzniej beda nawotywali do
oczyszczania serca iintencji, adopiero Jezus w ,Kazaniu na goérze” ukaze horyzonty
moralnej doskonatosci. Nie mozemy od patriarchoéw zada¢ wypelnienia ideatu, jaki zostat
przedstawiony o wiele pdozniej. Biblia nie usprawiedliwia zlego postepowania patriarchow,
ale tez go nie ukrywa. Jej zaslugg jest to, ze w Zyciu konkretnych ludzi dostrzega dziatanie
Boga, ktory mimo stabos$ci 1 btgdow ludzkich potrafi zrealizowaé swoj zbawczy plan. Ludzka
niegodno$¢ nie przeszkadza Bozej dobroci. Jest to wazne religijne pokrzepienie, jakie
wyptywa z lektury historii patriarch(’)wgs.

Dzieje wybrania. Juz od prehistorii biblijnej mozemy méwi¢ o wybranych przez
Boga jednostkach lub grupach. Losy patriarchow to historia wybierania i oddzielania synow
obietnicy od syndéw ciata. Abraham mial syna pierworodnego Izmaela ze stuzebnicy Hagar
i szesciu synow z Ketury, ale jego spadkobiercg zostat Izaak, zrodzony w nadzwyczajnych
warunkach. Spadkobierca Izaaka takze nie zostaje pierworodny Ezaw, lecz Jakub. Jakub,
blogostawigc swoich synow, zapowiada stawe i panowanie nie pierworodnemu Rubenowi,
lecz czwartemu z kolei Judzie, ktory bedzie prawowitym dziedzicem obietnicy.
Charakterystyczng cecha tych wyborow jest to, ze wybrani sg stabsi od nie-wybranych. Fakt
wyboru posunigtego w latach patriarchy, ktérego zona wydaje sie¢ bezptodna, ukazuje
specyficzng ,,logike” Boga, ktory w swojej suwerennosci 1 mito§ci wybiera to, co niemocne,
to co nie jest szlachetnie urodzone wedlug $wiata i wzgardzone (por. 1Kor 1,27-28).

Inng cechg wybrania jest autonomiczna i1 nieuwarunkowana decyzja Boga. Bog
wybiera suwerennie i realizuje dang obietnicg. Nie ttumaczy motywow swoich decyzji i

% Zob. T. JELONEK, Biblijna historia zbawienia, s. 83n.
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wprost faworyzuje niektore jednostki czy grupy, o czym moze $wiadczy¢ powtarzajaca si¢ w
cyklach o patriarchach formuta: Bgdz panem twoich braci i niech ci pokton oddajg synowie
twej matki! (por. Rdz 9,25; 27,29; 27,40). W momencie wyboru jednych JHWH zdaje si¢
przestawac¢ interesowac¢ zyciem innych ludzi i narodow (nie-wybranych). Mozemy zatem
postawi¢ pytanie: dlaczego Bog wybiera jednych, a marginalizuje innych? Czy oznacza to
niesprawiedliwos¢ w postepowaniu z cztowiekiem? Czy Bog poprzez swoje wybory odrzuca
tych, ktorzy nie zostali wybrani? I w koncu, jaka role pelni wybrana jednostka wobec
wspolnoty, od ktorej jest oddzielona? Otéz, w wybraniu biblijnym zawsze obecna jest
perspektywa jednostkowa oraz uniwersalna; indywidualno$¢ idzie zawsze w parze ze
wspolnotowoscia. Bog, wybierajac poszczegodlne jednostki, nigdy nie traci perspektywy
catosci, lecz ogarnia wszystkich ludzi wszystkich czasow. W historii Abrahama mozemy
zobaczy¢ z calg wyrazisto$cig, ze to, co indywidualne, ma ostatecznie okazaé si¢
btogostawienstwem dla wszystkich. B6g powotuje go nie tylko dla jego osobistych korzysci,
ale przede wszystkim dla dobra catosci, od ktorej uprzednio zostat ,,oderwany”, co autor
biblijny bedzie przypominat w ciggu cyklu o patriarchach (por. Rdz 12,3; 22,18; 26,4; 28,14).
Celem ostatecznym wybrania Abrahama jest to, ,,aby byly blogostawione przez ciebie
wszystkie klany ziemi”.

Izrael, dzigki Bozemu wybraniu, jest ,,narodem mi¢dzy narodami”. Historia
patriarchéw ukazuje poczatki wielu narodéw, z ktorymi Izrael wspotistnial przewaznie
pokojowo lub z ktorymi musial prowadzi¢ walki. Dzieje wybrania i obietnicy otrzymuja
dzieki temu szeroka perspektywe. Historia patriarchow zwigzana jest poprzez temat realizacji
obietnicy z historig wyjscia z Egiptu (Ksigga Wyjscia, realizacja obietnicy mnogiego ludu) i
zdobycia ziem Kanaan (Ksigga Jozuego, realizacja obietnicy ziemi). Realizacja obietnic
Abrahamowych wykracza zatem poza Pigcioksiag 1 dotyczy ludzi wszystkich czasow.

Sodoma i Gomora. W opowiadaniach o patriarchach znajdujemy, podobnie jak to
bylo przy prehistorii biblijnej, slady wydarzen zanotowane jedynie w ludzkie; pamigci. Za
przyktad niech postuzy historia zburzenia Sodomy i Gomory. Opowiadanie o kataklizmie
niszczacym te miasta zaczerpnigte zostato z przekazow ludowych. Co lezato u ich podstaw?
Rzeczywiste wydarzenia? Niestety, a moze na szcze$cie, zadnych §ladow takich miast nie
odnaleziono. By¢ moze chodzito o wyjasnienie osobliwego zjawiska przyrody, jakim jest
obszar Morza Martwego — jednego z najbardziej zasolonych zbiornikow wodnych na $wiecie
— obszar wysuszony, spalony sloficem, pozbawiony roslinnosci i z pozoru martwy (dzi$
wiemy, ze pewne bakterie zyja w wodach Morza Martwego). A moze bardziej chodzito o
przekazanie waznych prawd teologicznych? Kataklizm byt karg za ciezkie grzechy, jakie
popelniano w tych miastach. To obraz Bozej sprawiedliwosci. Z drugiej strony wspaniata
scena targowania si¢ Abrahama z Bogiem o0 jak najmniejsza liczbe sprawiedliwych, ktora
wystarczy dla uratowania miasta (Rdz 18,22-33) to obraz Bozego mitosierdzia. Szkoda
jedynie, ze Abraham nie miat juz odwagi zapyta¢ o pigciu, a nawet o jednego sprawiedliwego.
Wiemy, ze jeden sprawiedliwy (Chrystus) wystarczy do uratowania nie tylko miasta, ale
Swiata. To Abraham, a nie Bog, przerywa negocjacje. Po raz kolejny okazuje si¢, ze to nie
JHWH, ale cztowiek stawia granice Bozemu przebaczeniu...
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Podobnie sugestywna jest historia zony Lota, ktora nie ustuchata Bozego nakazu o nie
zagladaniu za siebie w czasie ucieczki. Obréciwszy si¢ za siebie (co moze by¢ rozumiane jako
synekdocha, poczatek czynnoéci zawracania) zamienita si¢ w stup soli®. Stata si¢ symbolem
ciekawskiego zagladania, ale przeciez takze tesknoty za tym, co juz za nami (por. stowa
Jezusa: Ktokolwiek przyktada reke do ptuga, a wstecz sie oglgda, nie nadaje si¢ do krolestwa
Bozego Lk 9,62).

% Stad dzi§ w j. polskim powiedzenia (biblizmy) takie jak: ,,sta¢ jak stup soli” (znieruchomie¢), ,,zona
Lota” (osoba ciekawska), ,,Sodoma i Gomora” (siedlisko zta moralnego i zepsucia obyczajow), ,,sodomita”
(rozpustnik) itp.
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VIII. WYJSCIE Z EGIPTU (Wj 1 — 15)

Kolejnym etapem historii zbawienia po okresie patriarchoOw jest pobyt Izraelitow w
Egipcie, dzieje Mojzesza oraz cudowne wyjscie narodu wybranego z niewoli egipskiej,
ucieczka na pustyni¢ Synaj, gdzie dokona si¢ najwazniejsze przymierze Starego Testamentu:
przymierze synajskie. O tych wydarzeniach opowiada Ksigga Wyjscia.

1. Znaczenie Ksiegi Wyjscia

Ksiega Wyjscia zajmuje centralne miejsce wsrdd pism $wietych Pierwszego
Testamentu. Do wydarzen w niej opisanych bedg si¢ odwotywac wszyscy prorocy i pisarze
natchnieni Biblii hebrajskiej, a takze Nowy Testament, czym nie moze si¢ poszczyci¢ zadna
inna ksiega biblijna. Ksiega Wyjscia przekazuje spisane tradycje o dwodch najwazniejszych
wydarzeniach dla wiary starozytnego Izraelity. Pierwsze z nich to wyjscie z Egiptu, a drugie
to przymierze na Synaju. Stanowig one zasadniczg tre$¢ ksiegi, ktora dzieli si¢ na dwie czesci:
pierwsza gromadzi tradycje o wyprowadzaniu lzraela z Egiptu (Wj 1 — 15), a druga o
przymierzu zawartym na gorze Synaj (W) 19 — 40), w ramach ktoérego Izrael otrzymuje
dekalog. Lacznikiem obu czg¢sci jest opis wedrowki przez pustynig (Wj 16 — 18).

Te dwa wielkie wydarzenia odstaniajg jednoczesnie dwa glowne watki teologiczne
ksiegi: Bozg potege okazang w wyprowadzeniu z Egiptu 1 Bozg obecnos¢ podarowang w
przymierzu na Synaju. Objawione tam i wtedy Boza potega | Boza obecnos¢ sa tymi samymi
tu i teraz. Ta sama Boza potega, ktoéra wyzwolita nardd z niewoli, i ta sama Boza obecnosé,
ktéra przylgnela do czlowieka na pustyni, jest posréd nas. Takie jest przestanie Ksiggi
Wyjscia'®. Inaczej to ujmujac, Ksiega Wyjscia to opowiesé o kazdym czlowieku: o
wyzwoleniu z niewoli ludzkiej (exodus) i z niewoli grzechu (przymierze) oraz o przemianie
kondycji ze ,,stugi faraona” w ,,stuge Boga”ml. Oba glowne watki, jak 1 obie czgsci ksiegi sg z
soba tak mocno zwigzane, ze bez siebie nie mogtyby istniec.

Wydarzenia opisane w Ksiedze Wyjscia staly si¢ trescig trzech najwazniejszych
dorocznych $wiat biblijnych: Paschy, Tygodni i1 Namiotéw. Podczas Paschy102
przewodniczacy liturgii (najcze$ciej byl nim ojciec rodziny) przypominal wydarzenia

zwigzane z wyjsciem z Egiptu (por. Wj 12,14; Pwt 16,1), Pie¢dziesigtnica'® stata sig

100 70b. szerzej M. MAJEWSKI, W strone Ziemi Obiecanej. Komentarz do Ksiegi Wyjscia, Krakow 2011.

101 Stuga Bozy” to najbardziej honorowy tytul w Biblii. Otrzymaty go takie postaci, jak Abraham,
Mojzesz, Jozue, Dawid, Eliasz czy Jezus.

192 Najwicksze §wieto zydowskie (hebr. Pesach).

103 Zydowskie Swieto Tygodni (hebr. Chag ha Szawuot) lub Dzien Pierwocin, Pierwszych Owocow
(hebr. Jom ha Bikkurim).
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pamiatka zawarcia Przymierza (por. Tb 2,1), a §wieto Namiotow'* przypominalo zloty okres
w historii Izraela, kiedy ten wedrowat po pustyni, mieszkal w namiotach i spotykat si¢ z
Bogiem (por. Kpt 23,43). Chrzedcijanie znajduja si¢ tu u samych podstaw swej religii.
Zydowska Pascha stanela u podstaw liturgii Eucharystii, ,,zrodta i szczytu calego zycia
chrzeécijaﬁskiego”105, wyjscie z Egiptu stato si¢ zapowiedzig zmartwychwstania Chrystusa i
sakramentu chrztu $wietego, Mojzesz typem Chrystusa, a w najwazniejszg Msz¢ $w. roku
liturgicznego — Wigili¢ Paschalng odprawiang w Wielka Sobote — odczytuje sie i od$piewuje
opowiadanie o wyjsciu z Egiptu jako jeden z fundamentalnych etapéw historii zbawienia.

Cho¢ bieg wydarzen w Ksiedze Wyjscia charakteryzuje si¢ dramatyczng zwartoscia, a
wydarzenia maja swa logiczng kontynuacj¢, sama ksigga nie jest dzietem jednego autora.
Trzeba raczej widzie¢ w niej zbidr tradycji i przekazoéw pochodzacych z réznych okreséw —
od najstarszych przekazéw ustnych (jak przekaz o wyprowadzeniu z Egiptu, zawarciu
przymierza czy ustanowieniu sanktuarium z Arka), przez fragmentaryczne opracowania
tematyczne (jak zbior praw z Wj 21 — 23, zwany Kodeksem Przymierza), po najp6zniejsze,
dlugo po Mojzeszu powstate partie ksiggi (jak opis pustynnej $wiatyni z Wj 35 — 40). Cho¢
Ksigga Wyjscia tworzy swoista catos¢ i zwarta kompozycje, jest takze cze$cig historii
Piecioksiggu. Wiele z elementow Ksiegi Wyjscia (zwlaszcza rozdziat 1) nawigzuje do Ksiegi
Rodzaju, a opowiadanie o Mieszkaniu Boga (zwlaszcza rozdzial 40) stanowi¢ bedzie pomost
do nastepnych ksiag: Kaptanskiej i Liczb.

Ksiega stawia wiele nietatwych pytan, na ktére bedziemy poszukiwaé odpowiedzi.
Czy Bog uzywa sity? Czy wykorzystuje do swych celow grzech ludzki? Dlaczego chciat
zabi¢ Mojzesza? Co znaczy imi¢ JHWH? Jak mozna wptynaé na Boza wole? Dlaczego opis
Namiotu Spotkania jest dtuzszy niz cala historia wyjs$cia? Czemu kult wokot Arki Przymierza
odbywa si¢ w milczeniu? Czy autor natchniony moze by¢ ironiczny? Jakie znaczenie ma dzi$
dekalog? Te i inne pytania pomoga wydoby¢ istotne tresci biblijnego przestania.

2. Tytul i plan ksiegi

,Oto imiona synow lzraela, ktorzy przybyli z Jakubem do Egiptu”. Tak rozpoczyna si¢
druga ksiega biblijna. Jej tytul, nawigzujacy do gtdwnego wydarzenia, nadano kilkaset lat po
jej napisaniu i to nie wsrod Izraelitow, ale w srodowisku greckim, gdzie brzmiat Exodos (gr.
»wyjscie”). Stad trafit do jezykow nowozytnych. Jednak w $rodowisku hebrajskim Ksigega
Wyjscia funkcjonuje jako Elle szemot czyli ,,Oto imiona” lub czesciej, w skrocie, Szemot —
»Imiona”. Mimo, ze hebrajski tytul ksiegi wydaje si¢ by¢ dobrany przypadkowo — jest to po
prostu pierwsze stowo — doskonale wpasowuje si¢ w jej tres¢. Imiona beda odgrywaé tu
niezwykle istotng role. Hebrajska koncepcja imienia — zasadniczo r6zna od naszej — begdzie si¢
przewija¢ przez calg ksiege, napotkamy tu wyjasnienie (etiologi¢) imienia Mojzesza 1 jego
syndw, pelne imion spisy oraz genealogi¢, a z drugiej strony celowe przemilczenie innych
imion. Przede wszystkim jednak to w tej ksiedze zostanie objawione imi¢ Boga — tajemnicze

1% Inaczej zwane tez Swigtem Kuczek lub Szatasow (hebr. Sukkot).
195 Sformutowanie Soboru Watykanskiego II z Konstytucji Lumen gentium (nr 11).
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JHWH - oraz odstoniete jego wilasciwe znaczenie. Ksiega Wyjscia rzeczywiscie okaze si¢
Ksiegg Imienia.

Najbardziej ogolny plan ksiegi zostal zarysowany we wstepie. Dwa wielkie zbiory
tradycji: o wyjéciu 1 o przymierzu zostaty polagczone drugorzedng narracja o marszu przez
pustynie, tworzac dyptych106 z taczacym je jak zawias opisem pielgrzymki ludu JHWH do
Bozej gory.

1-15 Wyjscie z Egiptu
16 -18 Wedréwka na Synaj
19-40 Przymierze na Synaju

Tak przedstawia si¢ de facto tre$¢ ksiegi. Jesli chodzi o bardziej szczegdtowa jej
kompozycje, trudno wskazaé¢ obiektywnie istniejace wewnetrzne podzialy, a wielo$¢ prob i
metod w strukturyzacji ksiggi, ktére wzajemnie si¢ wykluczaja, wskazywa¢ moze na brak
generalnej 1 wiodacej struktury. Tym niemniej elementy kompozycyjne w ramach ksiegi
istnieja, a narracja, cho¢ rozwija si¢ bez wigkszych literackich napieé, rozpada si¢ na kilka
istotnych czesci. Oto one, czyli ogdlny plan Ksiegi Wyjscia:

1-2 Prolog: Izrael w Egipcie i narodziny Mojzesza
3-7,7 Powotanie Mojzesza przez Boga
7,8-11 Plagi egipskie

12-15,21 Wyjscie z Egiptu

15,22-18 Droga na Synaj

19-24 Zawarcie przymierza na Synaju
25-31 Nakaz budowy Mieszkania'®” JHWH
32-34 Zerwanie i odnowienie przymierza
35-40 Budowa Mieszkania JHWH

196 Zamykany dwuskrzydtowy ottarzyk lub dwuczesciowy utwor literacki o powiazanej tresci.

197 W dotychczasowych tlumaczeniach polskich — poza najnowszym Edycji Sw. Pawla — hebrajski
termin miszkan okres$lajacy pustynny Namiot Spotkania thumaczono jako ,,Przybytek”. Jednak racje filologiczne,
lingwistyczne i teologiczne przemawiaja za tlumaczeniem ,,mieszkanie”. Zob. M. MAJEWSKI, Mieszkanie
Chwaty. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni (Wj 25-31 i 35-40), Krakow 2008.
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3. Pobyt Izraelitow w Egipcie

Ksiega Rodzaju koficzy si¢ opowiescia, jak to Jakub=Izrael'®, wnuk Abrahama ze
swymi dwunastoma synami trafit do Egiptu. Przyprowadzilo ich tam z Kanaanu widmo
glodu, o czym szerzej opowiada Rdz 42 — 46. W Egipcie liczna rodzina lzraela rozrasta si¢ i z
klanu staje si¢ szczepem, a potem malym narodem. Poczatek Ksiggi Wyjscia (Wj 1,1-7)
krétko podejmie niektore gtowne watki pierwszej ksiggi biblijnej, szybko jednak przejdzie do
sytuacji narodu w Egipcie. Potomkowie Izraela — lzraelici — juz po kilkuset latach pobytu w
kraju faraonéw stanowig nardd: silny i liczny, szybko powigkszajacy si¢ dzigki
blogostawienstwu Bozemu'®®
rzeczywisto$¢. Dotad faraon sprzyjat Izraelitom pomny na zashugi Jozefa. Jednak ,,nowy
wladca” (moze chodzi¢ o nowa dynasti¢) zmienia polityke i w obawie przez rosnagcym w sile
narodem Izraela, zaczyna go uciskac i ciemigzyc.

. Zmiana krola, zaznaczona w Wj 1,8, wskazuje na nowa

Czy rzeczywi$cie Izraelici byli licznym narodem w Egipcie, ktory nastepnie opuscili,
jest sprawa watpliwa. W egipskich, dosy¢ licznych dokumentach 1 spisach nie ma w ogole
wzmianek o pobycie tam Izraelitow. Liczba 600 tysiecy m¢zczyzn, o ktore dwukrotnie mowi
Piecioksiag, oznacza, ze doliczajac kobiety, dzieci i starcow, z Egiptu wyszto od 2,5 do 3
milionéw ludzi. Nigdzie nie znajdujemy $ladoéw tak wielkiej wedrowki. W Biblii zrodet nt.
pobytu Izraela w Egipcie mamy kilka: oprocz Pigcioksiggu o pobycie w Egipcie pisza ksiggi
prorockie i historyczne oraz najstarsze biblijne wyznania wiary, tzw. credo historyczne, ktore
rozpoczynaja si¢ wlasnie od wyjscia z Egiptu (np. Pwt 26,5-9). Wspominaja o tym réwniez
pézniejsze tradycje madrosciowe, ale one sa wyraznie zalezne od wyzej wspomnianych
zrddet. Tradycje biblijne przechowaly réwniez $lady wskazujace na jakis wptyw kultury
egipskiej na Izraela (cho¢ niekoniecznie musi on by¢ podyktowany pobytem w Egipcie). Tak
jest np. w wypadku obecno$ci imion pochodzenia egipskiego wsrdd Izraelitow (Moses, Hofni,
Pinhas, Aaron, Merari). Podobnie jest z grupa ok. 50 stéw w jezyku hebrajskim, ktére sg
pochodzenia egipskiego, a nie semickiego (np. hebr. anIm chotam — pieczgé). Ksigga
Przystow w najstarszych warstwach zawiera 10 egipskich powiedzen madrosciowych ze
zbioru ,,Napomnien Amen-em-opeta” (zob. Prz 22), co jednak wydaje si¢ wplywem
pochodzacym z czaséw Salomona 1 jego kontaktow z Egiptem.

Nie mogto doj$¢ do exodusu takiego, jak opisuje to Ksiega Wyjscia. Wedlug Biblii
Izrael opuscit Egipt ,,w szyku bojowym™ (12,41.51), liczac ok. 2,5 do 3 milionow ludzi'™.
Tak liczny naréd nie powstalby z jednej rodziny Jakuba w 400 lat™™*. Tak wielka grupa nie
zdotataby przejs¢ przez Morze Sitowia w jedng noc. Karawana tego rodzaju mogtaby zajac¢

1% pamictamy, ze Bog zmienit imi¢ Jakubowi na Izrael (zob. Rdz 32,29).

19 Wersety Wj 1,7 i 1,12 o szybkim rozroscie Izraela w liczny naréd maja pokazaé, jak hojnie spetnia
si¢ obietnica wielkiego potomstwa dana patriarchom w Ksiedze Rodzaju.

10 1 jezba uzyskana z Wj 12,37 i Lb 1,46, gdzie méwi sie, ze wyszto 600 tys. ludzi zdolnych do
noszenia broni; do tej liczby nalezy doda¢ kobiety, dzieci i starcow.

11 Wedtug obliczen demograficznych jest niemozliwe, azeby grupa 70 Izraelitow, ktéra osiedlila si¢ w
Egipcie za czaséw Jozefa mogla si¢ rozrosng¢ nawet w czasie 480 lat do tak wielkiej liczby ludzi. Przy
przewidywanym szybkim stopniu rozrostu naturalnego z 70 mozna by po takim czasie oczekiwa¢ ok. 10 363
ludzi.
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calg droge z Egiptu na dzisiejszy Synaj i z powrotem. Nie mialaby tez potrzeby lekac sig
armii egipskiej''?. Poza tym Egipt liczyt wowczas od 3 do 4,5 mln ludzi; utrata tak poteznej
liczby niewolnikéw (2-3 miliony), rabunek przez nich srebra i ztota, utrata armii faraona w
morzu — to wszystko musiatoby by¢ dla Egiptu prawdziwg katastrofa, ktérej echa na pewno
znalaztyby sie¢ w wielu zrodlach egipskich. Tymczasem nawet najmniejszych wzmianek nie
znajdujemy w dokumentach Nowego Panstwa Egipskiego. Wniosek biblistow 1 historykow
jest radykalny: Exodusu nie bylo, a jesli w ogdle miat miejsce, byl zakrojony na znacznie
mniejsza skalg. Pojawiajace si¢ w opowiadaniach o wyjsciu liczby pochodza z czasow
znacznie pozniejszych. Sa one prawdopodobnie liczbami pochodzacymi ze spisu ludnos$ci
dokonanego za czasow krdola Dawida. Autor biblijny - przenoszac je w czasy wyjscia - mialby
wskazywaé, ze lud ktory wychodzit z Egiptu byt réwnie liczny jak lud, ktory zajmowat
ziemi¢ obiecang za czaséw panowania Dawida. Ta liczba ma wskazywa¢, ze cafy Izrael
uczestniczyl w wyj$ciu — na wielu miejscach 1 na wiele sposobéw bedzie to w Ksiedze
Wyjscia podkreslane.

Wedlug Mario Liveraniego, cenionego 1 umiarkowanego historyka starozytnosci
Izraela, opowies¢ o wyjsciu z Egiptu 1 drodze do Kanaanu zostata spisana w niewoli
babilonskiej dla przesiedlencow, by zbudowac teologie powrotu do ziemi §wictej tak, aby
wygnancy nie bali si¢ i nie ociggali do niej wraca¢. Dos¢ dobrze poznana historia terenow
Egiptu i Kanaanu od XV do XII wieku, a wiec na przetomie epok brazu i zelaza, nie zostawia
miejsca na migracje wielkiej spoteczno$ci, a co najwyzej na ucieczke z Egiptu jakiej$
niewielkiej grupy niewolnikéw pod wodzg znajacego meandry egipskiej panstwowosci wodza
(hipoteza Rolanda de Vaux). W tym sensie Exodus, czyli triumfalne wyjscie kilkuset tysiecy
Zydow z Egiptu to mit religiotworczy, gdyz nie znajdujemy $ladow takiego wydarzenia.
Moze on jednak by¢ oparty na incydentach ucieczki (ucieczek) niewolnikow lub wygnania
Hyksosow (semitow), ktorzy mogli wowczas ponownie powrdci¢ na Bliski Wschod do
Kanaanu. Grupa uciekajaca z Egiptu zapewne nie byla tak jednolita pod wzgledem
etnicznym, jak na to zdaje si¢ wskazywa¢ wrazenie wyniesione z pobieznej lektury Wj 1 Joz.
Byta ona po cze$ci mieszanka réznych narodowosci. Oprocz Izraelitow w jej sklad wejsé
mogli potomkowie 1 cztonkowie malzenstw mieszanych (Kpt 24,10), niektérzy Madianici
(klan Jetro - Lb 10,29-32), a takze Edomici (Kaleb i Otniel byli Kenizytami pochodzenia
edomskiego - Rdz 36,11.15).

Pojawienie si¢ Hebrajczykow na pustyni i w Kanaanie taczy si¢ czgsto z grupami tzw.
Habiru (Hapiru). Wspominaja o nich listy Tell-el-Amarna znalezione w patacu faraona
Echnatona, pochodzace z XIV wieku przed Chr. Nazwa Habiru spokrewniona jest
okresleniem Hebrajczykow (ten sam rdzen H-B-R) 1 zdaniem niektoérych moze wskazywac na
protoplastow Hebrajczykéw. Byli to ludzie wyjeci spod prawa, banici kananejscy cenigcy
wolno$¢ nad podlegtos¢ Egiptowi, ktéorych pojawienie si¢ spowodowal egipski wyzysk

12 Niektorzy probuja dotrze¢ do whasciwych liczb twierdzac, ze stowo 79X elef w tradycjach wyjscia nie

oznacza liczby ,tysigc”, ale ze trzeba je ttumaczy¢ jako ,;rodzina”, ,,r6d”. W takim razie liczb¢ wychodzacych
trzeba by bardzo ograniczy¢. Inni twierdza, ze stowo elef moglo by¢ symboliczne, tak jak czasami rzymskie
stowo centuria, czyli "setka", oznaczata osiemdziesi¢ciu albo nawet sze§édziesieciu ludzi. Gdyby nawet tak
byto, ciagle jeszcze suma wychodzacych bylaby ogromna.
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ekonomiczny Kanaanu (Egipt w tym czasie byt zwierzchnikiem Kanaanu). Wladza egipska
kontrolowata w Kanaanie tereny przybrzezne, gdzie zapewniala bezpieczefstwo szlakow
handlowych, oraz zyzne, eksploatowane rolniczo doliny. Natomiast zabraniata osiedlania si¢
w trudno dostgpnych i1 porosnigtych lasami rejonach gorskich, gdyz nie mozna bylo ich
kontrolowa¢. Wszyscy, ktorzy z rozmaitych przyczyn zdecydowali si¢ osiedli¢ na tym
obszarze, automatycznie dla wladzy egipskiej stawali si¢ wyjetymi spod prawa. Tu wiasnie
pojawili si¢ Habiru. Pierwsze o nich wzmianki pochodzg z czaséw panowania Amenhotepa II
(1428-1397). Pod koniec epoki bragzu w Kanaanie byta to bardzo liczna i znaczaca grupa.

4. Imi¢ Boze JHWH

Pobyt Izraela w Egipcie jest opisany w Ksiedze Wyjscia jako dotkliwe zniewolenie i
uciemi¢zenie ludu zmuszanego do prac przy wyrobie cegiet i kopaniu kanatéw. Ten ucisk
szczegblnie mocno podkreslajg pierwsze rozdziaty Ksiegi Wyjscia, np. Ustanowiono nad nim
przelozonych robot publicznych, aby go uciskali ciezkimi pracami... Egipcjanie bezwzglednie
zmuszali synow Izraela do ciezkich prac i uprzykrzali im Zycie ucigzliwg pracq przy glinie i
cegle oraz roznymi pracami na polu. Do tych wszystkich prac przymuszano ich bezwzglednie
(Wj 1,11-14); Izraelici narzekali na swojq ciezkq prace i jeczeli, a narzekanie na cigzkq prace
dochodzito do Boga (Wj 2,23). Bog po dlugim czasie milczenia od czaséw patriarchow
wystuchat btagania ludu Abrahama i powotal Mojzesza, aby ten wyprowadzit Izraela z
Egiptu.

Powotanie Mojzesza przy krzaku gorejacym, opisane w Wj 3 — 6, jest najdluzszym
opisem powotania w Biblii. To znak jego niezwyktej wagi. To wtasnie tutaj Bog objawia
Mojzeszowi swoje imi¢: Jestem, ktory Jestem (hebr. 7°0R WX 3°7X ehje aszer ehje; Wj
3,14). Na temat tego jednego wersu (3,14) napisano juz stos ksigzek i artykutow. Cho¢ pisze
si¢ duzo o wymowie konstrukcji ,,Jestem, ktory jestem” oraz o znaczeniu tetragramu113 mm
JHWH, podanego w tym konteks$cie — czasem nie dostrzega si¢ tego, co wydaje si¢ oczywiste
,ha pierwszy rzut oka”. Bog tak naprawde nie objawia imienia. A méwigc $cislej, nie objawia
takiego imienia, jakiego spodziewatl si¢ Mojzesz — czyli imienia wlasnego typu Ra, Aszur,
Baal, Asztarte, jakich dziesigtki w tamtej kulturze znano 1 przypisywano czczonym bostwom.
Owo ,,Jestem, ktory jestem” to konstrukcja okre$lona przez gramatykow jako idem per idem
(,to samo przez to samo”), ktora stosowana jest na okre§lenie czego$, co z zasady jest
nieokreslone i nie istnieje mozliwos$¢ jego wyrazniejszego opisania. Czy czasem nie jest tak,

113 Tetragram to pojecie z j. greckiego (tetragrammaton — dost. cztery litery), oznaczajace cztery $wigte
litery imienia Bozego ,JHWH”, hebr. M1 — niewymawiane zaréwno w tradycji zydowskiej, jak i
chrzescijanskiej. W tradycji biblijnej spotgloski oznaczano samogtoskami pochodzacymi z rzeczownika Adonaj
(hebr. Pan) — stad mylne, za$wiadczone juz we wczesnym S$redniowieczu, odczytanie Jehowa. Poprzez
thumaczenie Septuaginty (tu tetragram zastepowano gr. Kyrios — Pan) tradycja niewymawiania imienia Bozego
przeszta do chrzescijanstwa (Hieronim w Wulgacie konsekwentnie thumaczy Dominus — Pan) i zostala
przypomniana przez Benedykta XVI. Ze wzgledu na Bozy zakaz wymawiania tetragramu znajomos¢ wymowy
tego imienia wymarla, jednak najprawdopodobniej brzmiato ono Jahwe; inne warianty w badaniach historyczno-
lingwistycznych tetragramu to m.in. Jaho(h), Jahu, Jabe, Jabaj, Jawo, Jowa; zob. np. G. J. Thierry, The
Pronunciation of the Tetragrammaton, Oudtestamentische Studién 5 (1948) 30-42.
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ze Bog zwyczajnie stwierdza: ,,Jestem, kim jestem”, ,,Po prostu jestem, nie pytaj mnie o
imi¢”, jak czyni w Rdz 32,30 czy w Sdz 13,18?

Jesli jednak stwierdzimy, ze odpowiedz Boga jest pozytywna (co sugeruje paralelizm
z sgsiadujagcymi sfomutowaniami), czyli ze Boég objawia swoje imig, to czesto ustyszymy, ze
imi¢ to wyraza prawde o istnieniu Boga, jako Tego, ktory jedynie jest istniejacy; jest dawca
istnienia (w duchu filozofii greckiej i thumaczenia LXX ego ejmi ho on). Jednak takie
myslenie spekulatywne jest obce starozytnym semitom, dla ktérych nie istniat problem
ateizmu (por. Powiedzial gtupi w sercu swoim: nie ma Boga; Ps 53, Glupi z natury sq
wszyscy ludzie, ktorzy nie poznali Boga; Mdr 13,1). Chodzitoby raczej w tym imieniu o
podkreslenie aktywnego istnienia = dziatania na korzys¢ czltowieka; obecnosci Boga z
cztowiekiem i przy cztowieku: Ja jestem z tobg! (Wj 3,12). Jeszcze inni ttumaczq owq forme
podwdjnego jiktol (rowniez zgodnie z syntaksq hebrajskq) jako: Bede, ktory bylem — czyli
bede z wami Mojzeszu i narodzie, jak bytem z Abrahamem i patriarchami.

Jesli za$ chodzi o tlumaczenie tetragramu, hipotez jest mndstwo. Istnieje poglad, ze
JHWH pochodzi od formy zaimka Ja huwa, ,,O0 On”, lub ,,0 Ow!” albo od entuzjastycznego
okrzyku Ja-ho! W.F. Albright uwaza, ze imi¢ Boze bylo czg¢scia dluzszego imienia, ktore
odtworzyt jako Jahweh aszer jihweh, ,,sprawiajacy istnienie wszystkiego, co si¢ staje”. F.C.
Cross, uczen Albrighta, uznaje, ze imi¢ Boze to cze$¢ tytutu liturgicznego. Rekonstruuje je w
oparciu o biblijny tytut ,,Jahwe Zastepow” (Jhwh cewaot), ktory jest skrotem od: ’II-du jahwi
saba’ot, ,El, ktory sprawia istnienie zastgpow” badz Du jahwi saba’ot, ,,Ten, ktory sprawia
istnienie zastepow”. J.C. De Moor rekonstruuje imi¢ Boze jako Jahwe-El, ,,M¢j El (Bog),
ktory jest obecny (jako pomagajacy)”. Sadzi, Ze tetragram jest skrécong wersja imienia
jednego z ubdstwianych przodkow porto-Izraelitow. Na poparcie tej tezy przywotuje imie
Jakuba (Ja’aqob, skrot od J'gb-l, ,M0j El (Bog) idzie blisko niego”) oraz imi¢ Jahwi-llu z
tekstow amoryckich znalezionych w Mari. Jeszcze inni twierdza, ze tetragram pochodzi od
ugaryckiego hwt, ,,moéwi¢”. Pojawila si¢ tez teoria, wedtug ktorej tetragram wywodzi si¢ od
praindoeuropejskiego rdzenia dja-, z ktérego rowniez pochodzi imi¢ Jowisz oraz Zeus.

Jednak wigkszos¢ badaczy uznaje wersje najprostsza, ze JHWH pochodzi od
czasownika haja (by¢) oraz jego obocznej formy hwh, cho¢ nie jest to Zzadna ze znanych form
tego czasownika.

5. Plagi egipskie

Mojzesz po scenie powolania ma uda¢ si¢ do faraona i zazada¢ uwolnienia dla swego
ludu. Jesli faraon tego nie uczyni, na Egipt spadnie fala nieszcze$é, zwanych plagami. W
komentarzach do tej sekcji Ksiegi Wyjscia (7 — 11) bardzo wiele miejsca poswigca sig
zjawisku plag, czym one byly od strony przyrodniczej, natomiast duzo mniej ich znaczeniu
jako wyznacznika wiary Izracla. Warto jednak pdjs¢ ta ,,wezsza Sciezka”, gdyz fenomeny
poszczegbdlnych plag tak naprawde nie wydaja si¢ najistotniejsze. Wielowiekowy przekaz
ustny, a potem pisemny, mogt rozbudowaé skromniejsza tradycje o ,,cudach i znakach”,
kierowat si¢ bowiem intencja teologiczng, a nie historyczno-przyrodniczg. O wykorzystaniu
w tej historii pewnego schematu literackiego moga $wiadczy¢ paralelne do plag listy klatw
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odnalezione na starozytnym Bliskim Wschodzie. Mogly postuzy¢ autorom do dopehienia
listy ,,znakéw” do petnej dziesiatki i stuzy¢ jako koSciec catego opowiadania. Istota bylo
przekazanie prawdy o potedze i chwale Boga JHWH, ktéry w sposob absolutnie cudowny
realizuje swe plany i1 suwerennie panuje nad historig ludzka. Zaciety upor kréla egipskiego
okaze si¢ tu niemal ,,potrzebny”, by wielkie dzieta Boga mogly by¢ rozglaszane po calej
ziemi (por. Rz 9,16-17).

SCHEMAT PLAG

Tryplet 1 1. krew 4. robactwo 7.grad
Tryplet 2 2. zaby 5. zaraza 8. szarancza
Tryplet 3 3. komary 6. wrzody 9. ciemnos¢

10. $mier¢ pierworodnych

Boza potega, ktora przebtyskiwata dotad tylko w sposob posredni i ukryty, tu ujawni
si¢ z calg mocg. Takze napigcie pomigdzy planami JHWH a decyzjami faraona przybierze tu
wymiar bezposredniej konfrontacji. Bedzie to ,,wojna $wigta” pomigdzy krolem ziemskim a
Krélem Niebios, ktorej celem bedzie objawienie wobec §wiata mocy i chwaty Tego drugiego.
Kategorii ,,$wigtej wojny” w opowiadaniu o Wyjsciu jest wiele: np. Izraelici wychodza z
Egiptu ,,w szyku bojowym” (6,26; 12,41.51; 14,8), zdobywaja wojenne tupy na Egipcjanach
(12,35n), a JHWH walczy za nich (14,14), plagi sa elementem strategii wojennej. W piesni
zwycigstwa (W) 15) Bog ukazany jest jako ,,potezny wojownik™ (15,3). Izrael, co ciekawe,
bedzie w tej wojnie nie strong, ale raczej obserwatorem wydarzen, cho¢ jego wspotpraca w
pewnych momentach okaze si¢ konieczna. Prawdziwy konflikt rozegra si¢ migdzy JHWH 1
bogami Egiptu®**,

To bogowie Egiptu sg prawdziwymi, cho¢ ukrytymi przeciwnikami JHWH w tej
Swigtej wojnie. Potwierdzaja to trzy wazne, cho¢ czesto pomijane cytaty:

Tej nocy przejde przez Egipt, zabije wszystko pierworodne w ziemi egipskiej od
cztowieka az do bydla i odbede sqd nad wszystkimi bogami Egiptu - Ja, Pan (W) 12,12)

[Jetro:] Niech bedzie blogostawiony Pan, ktory was uwolnil z rgk Egipcjan iz rqk
faraona, On, ktory uwolnit lud z rgk Egipcjan. Teraz wiem, Ze Pan jest wigkszy niz wszyscy
inni bogowie, gdyz w ten sposob ukarat tych, co sie nimi pysznili (W) 18,11)

114 Zob. szerzej M. MAJEWSKI, W strone Ziemi Obiecanej, s. 151-184.

86



A Egipcjanie w tym czasie grzebali wszystkich swoich pierworodnych, zabitych przez
Pana. Pan dokonat sqdu nad ich bogami (Lb 33,4). P

Poszczegolne plagi a bogowie Egiptu:

1. Hapi (duch Nilu) lub Ozyrys (dawca zycia, ktorego krwiobiegiem byl Nil)
2. Heket (bogini zycia i porodu przedstawiana w postaci zaby)

3. Geb i Nut (rodzenstwo i malzenstwo bostw ziemi i nieba)

4. Uathit lub Khepri

5. Hator (bogini nieba wyobrazana w postaci krowy) i Apis (bostwo lub $wicte
zwierze wyobrazane w postaci byka)

6. Serapis i Imhotep (bostwa medycyny i lecznictwa)

7. Set (béstwo chronigce plony)

8. Izyda (bogini ptodnosci, urodzaju)

9. Ra/Re/Amon-Re (bog stonca, stworca $wiata, najwazniejsze bostwo)
10. Faraon (wcielony bog)

Dlaczego autorzy biblijni tak duzo miejsca poswigcili plagom? Przeciez konfrontacja z
faraonem nic nie dala, gdyz po Zzadnej z nich nie zmienit on swego nastawienia. Chodzito o co
innego — o pokazanie, kto tak naprawde jest jedynym Bogiem i ktory Bog istnieje, a ktorzy sg
tylko utuda. Wedlug egipskich wierzen bogowie w pewnym momencie stali si¢, a poniewaz
stali sig, to 1 rowniez przeming. Jedynym, ktory zostal na polu walki, jest JHWH, Ten, ktory
jest.

To, ze winnisSmy skupi¢ si¢ na watku teologicznym plag, nie oznacza, ze lekcewazymy
ich wymiar fizyczny. Wystapienie niespotykanych naturalnych zjawisk, ktore przetoczy¢ si¢
mogly przez Egipt, jest prawdopodobne. Wiele uwagi po$wigcono tego typu badaniom (np.
G. Hort, J.L. Mihelic, G.W. Wright, H.M.D. Hoyte) i wykazano, ze pewne plagi — zwigzane z
wylewami Nilu, wybuchem wulkanu Santoryn, zarazg czy wystgpowaniem szaranczy i
gorgcego wiatru chamsin — byty nie tylko mozliwe, ale prawdopodobne z przyrodniczego
punktu  widzenia. Tym niemniej tak krotka sekwencja czasowa zmniejsza
prawdopodobienstwo ich samoistnego pojawienia si¢ niemal do zera. Tekst biblijny to
potwierdza, nie wspominajac w ogole o sile przyrody w pojawieniu si¢ fenomenow. To nie
natura jest motorem zdarzen, ale reka Boga, ktdra czyni ,,cuda i znaki”. To Bog postuguje si¢
naturalnymi fenomenami oraz przyroda i materig, jak wlasnym wojskiem, a Jego suwerenne
dziatanie wykracza poza zbidr prawdopodobnych przypadkéw. Kolejne coraz dotkliwsze
plagi w koficu przetamaty opor faraona i doprowadzity do sytuacji, w ktorej mozliwe bylo
wyjscie (ucieczka) Izraela z Egiptu.
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6. Przejscie przez Morze Sitowia

Scena przejécia przez Morze Sitowia''® przedstawia decydujacy moment dla historii
wyjscia. Opowiedziana zaledwie w paru zdaniach, bedzie przez cate wieki przekazywana w
opowiesci 1 piesni, prozie i poezji, malarstwie i filmie.

Analiza fragmentu. Akcja przejscia ma swe preludium w wersetach 19-20 rozdziatu
14. Moéwi sie tu, w jaki sposob ,,stup obloku”, ktéory uosabia samego JHWH, chronit
Izraelitow przed decydujacym starciem. Takze zwrot ,,Aniot Panski” oznacza Boga, jednak
dla uniknigcia zbytniej poufatosci (bano si¢ bliskiej obecnosci Boga) méwiono o ,,Postancu
Panskim™'®. Gléwna akcja przejécia przez morze opisana jest w wersetach 21-29.
Rozdzielenie wod ukazuje potezng wiladz¢ Boga nad $wiatem, szczego6lnie wladze nad
zywiotem olbrzymich wod, ktore dla Izraelitow byly synonimem sit chaosu i poteg wrogich
Bogu (np. Ps 93). JHWH, suweren natury, ujarzmit te sity w stworzeniu $wiata, aby p6zniej w
dziele potopu i teraz w dziele wyzwolenia postugiwac si¢ nimi, jakby wlasnym wojskiem. T¢
wladz¢ okaze Bog takze w przyszlosci w blizniaczej scenie rozdzielenia wod Jordanu, gdy
Izraelici wkracza¢ beda do ziemi obiecanej (Joz 3)" JHWH w »Swiete] wojnie” z Egiptem
ponownie postuguje si¢ fenomenem naturalnym: tym razem jest to wiatr, ktory ,,wial przez
calg noc”, odstaniajagc suche dno morskie. To rozdzielenie wod, by odstoni¢ suchy lad, jest
dziataniem nasladujacym stwarzanie: Niechaj zbiorq si¢ wody spod nieba w jedno miejsce i
niech si¢ ukaze powierzchnia sucha (Rdz 1,9). JesteSmy w momencie stwarzania wolnego
narodu izraelskiego.

Wejscie pomiedzy spietrzone wody bylo aktem wiary ze strony lzraela. lzraelici
wspoétdzialali z Bogiem w Jego planie zbawczym. Poscig Egipcjan i ich wej$cie w morze byty
natomiast dziataniami przeciw stworzeniu i przeciw planowi Boga. Synowie Egiptu okazali
bunt wobec Boga. JHWH w odpowiedzi ,,spojrzal ze stupa obloku i ognia i pomieszat im
szyki”, jak wczesniej pomieszat jezyki buntowniczym budowniczym wiezy Babel. Musiato to
wywotaé wielka panike wsrod Egipcjan, ktorzy zakrzykneli: Uciekajmy przed Izraelem, gdyz
JHWH walczy za niego. Bog potwierdza swa obietnice dang w 14,14: JHWH bedzie walczyt
za was. Rzeczywiscie, najpierw staje pomiedzy Izraelitami a Egipcjanami w stupie obtoku,
nastepnie rozdziela wody morza, a w koncu swoim Spojrzeniem wywoluje groze w obozie

5 Ttumaczenie, ktore znamy — ,,Morze Czerwone” — pochodzi z greckiego przektadu (Septuaginty,
potem tak samo Waulgata). Hebrajski tekst ma jam suf — , Morze Sitowia”, ,,Morze Trzcinowe” lub wedlug
innych ,,Morze Graniczne”, ,,Wyginigcia”. Nie wiemy wigc tak naprawde, czy autorowi chodzi o ktoras z zatok
Morza Czerwonego (Sueska, Akaba) czy inny zbiornik wodny, bedacy dzi$ czescig kanalu Sueskiego.

11 por. np. Rdz 22,15; 31,11n, Joz 5,15.

7 Scena przejécia przez Jordan — opisana w tonacji kultycznej — mogta shuzyé jako przypomnienie,
liturgiczna pamiatka (zikkaron) przej$cia przez Morze Sitowia. W tej scenie rowniez jest mowa o podziale wod i
powstaniu muru wodnego, dzigki ktéremu Izraelici przechodzg przez tozysko osuszonego chwilowo Jordanu na
drugg strone, do Kanaanu. W rzeczy samej wydarzenie takie nie nalezy do niemozliwych. Moze ono nastgpi¢ w
porze deszczowej, gdy istnieje mozliwo$¢ obsunigcia si¢ brzegow rzeki w tej czesci, w ktorej przeplywa ona w
wawozie i powstania zapory, ktéra moze wstrzymac na jaki$ czas jej bieg. Wedlug kroniki arabskiej (Nowairi)
wydarzenie takie nastapito 7/8 grudnia 1267 r. w poblizu Damieh, kiedy powstata w ten sposdb tama zatrzymata
wody Jordanu na 10 godzin. Podobne zjawisko wydarzyto si¢ w tym samym miejscu 11 lipca 1927 r., tym razem
na skutek trzesienia ziemi. Zjawisko to mogloby wplyna¢ na tres¢ opowiadania o przejsciu przez Morze Sitowia.
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przeciwnika. Dla owego przeciwnika bylo juz jednak za p6zno. Mojzesz podniost reke i wody
zalaty wojska faraona. Egipt zostat zwyciezony.

Zwycigstwo Boga i1 jego ludu jest totalne, cata militarna potgga Egiptu zostata
pograzona przez JHWH w wodach morskich. Panstwo faraona zostalo upokorzone i
ostatecznie pokonane. Autor dodaje niewiele na pierwszy rzut oka znaczacy szczegot, ze
dziato si¢ to ,,0 poranku”. Wskazuje, ze oto wstaje nowy dzien, pierwszy dzien wolnosci i
nowy poczatek dziejéw narodu wybranego. Przejscie przez wody, jak pordd, stato sig
momentem zrodzenia wolnego narodu. Paradoks historii polega na tym, ze ci, ktérzy niegdy$
topili hebrajskich chtopcéw, dazac do eksterminacji narodu, teraz sami, na czele z faraonem i
jego najwyborniejszym wojskiem, leza na dnie odmetow morskich; a ci, ktorzy przez
czterysta lat byli ich niewolnikami, stojg teraz nad brzegiem morza jako wolny naréd pod
skrzydtami JHWH Zastepow. Gdy dla Egiptu zapadta noc, dla Izraela rodzi si¢ nowy dzien.

Efekt tego cudownego wydarzenia opisany jest w podsumowaniu (w. 30-31).
Refleksja narratora o wybawieniu dokonanym przez Boga podkresla bardzo wazny moment:
duchowa metamorfoze Izraelitow, jaka sprawit cud przej$cia przez morze. Od ,,strachu przed
faraonem” (w. 10) przeszli do ,,bojazni wobec JHWH” (w. 31). To bardzo istotna przemiana.
Zwrot ,bojazh Boza” okre$la postawe zaufania JHWH, przestrzegania przykazan i
jednoczacej wiezi z Bogiem. A wigc wyraza istote biblijnej wiary. Izraelici w koncu uwierzyli
JHWH i do Niego przylgneli! Juz nie musza ba¢ si¢ faraona, sa wolni 1 pod opicka Boga
Mojzesza.

Liturgia wyjscia. Niektorzy probuja dowodzi¢, Zze cud przejécia przez morze da si¢
thumaczy¢ zjawiskami naturalnymi, ktére zrzadzeniem opatrznosci Bozej wydarzyly sie
akurat wtedy, gdy byty potrzebne dla ocalenia Izraela. Mowi si¢ wige o wybuchu wulkanu, o
uderzeniu komety o ziemi¢, o nadciggnigciu silnego wiatru, ktory osuszyl morze w
najwiekszej plyciznie itd. Jednak liturgiczny paradygmat catej sekcji o wyjsciu (Wj 12 — 1510
de facto opis ustanowienia i pierwszego sprawowania Paschy) nie pozwala patrze¢ na to, co
tu opisano tylko przy uzyciu narze¢dzi historiografii. Spojrzenie wiary — to jest wiasciwa,
,haukowa” metoda patrzenia na tekst, ktory zrodzit si¢ w obrebie kultu (Swigto Paschy),
przekazywany jest przez liturgie i ma na celu pobudzenie i umocnienie naszej wiezi z
Bogiem. To spojrzenie kaze nam widzie¢ o wiele wiecej, niz samo wydarzenie, a mianowicie
duchowe skutki, jakie ono wywotalo. ,,Bojazii Boza” wzbudzona w Izraelitach po przej$ciu
morza to jest ten moment, od ktérego lud wybrany przez Boga stanie si¢ ludem wiary. Taki
byt przeciez cel wszystkich dzialan Boga w Egipcie. Cel, ktory tutaj zostal w petni
zrealizowany.

Sw. Pawel (w 1 Kor 10,1-3), a pdzniej Ojcowie Kosciota w wydarzeniu przejscia
przez morze chetnie widzie¢ bedg obraz i zapowiedz chrztu swietego, ktory — jak exodus —
jest dokonanym ,,palcem Bozym” przejsciem przez wode ze $mierci do zycia, z ciemnosci
grzechu do zycia wiary. Fragment o wyjsciu oraz nastepujaca po nim piesh zwycigstwa
wspominajg Zydzi podczas $wigta Paschy, a chrzeicijanie odczytujg te teksty w Wigilie
Paschalng, ktora jest centralnym momentem roku liturgicznego w Kosciele. Na naszych
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oczach spehlia si¢ nakaz Boga dany trzy tysigce lat temu: Macie upamigtnic¢ ten dzien.
Bedziecie go obchodzi¢ jako swieto dla JHWH po wszystkie pokolenia (12,14).

7. Przepiorki i manna

Wszystkie proby na pustyni, przez ktore mial przejs¢ Izrael, dotyczyty albo wody do
picia, albo zywnosci, albo autorytetu Mojzesza. Gdy Izraelici otrzymali wody pod dostatkiem
(zob. gorzkie wody Mara: 15,22-27; woda ze skaty: 17,1-7) zaczeli narzeka¢ na brak jedzenia.
Wydaje si¢ to naturalne w sytuacji, gdy zaczynato zapewne brakowac juz zapasow.

Przepiorki i manna moga symbolizowa¢ dwa podstawowe sktadniki zywosci: migso i
chleb, co sugeruje, ze Bog zatroszczyt si¢ o calo§¢ pozywienia dla wedrujacego narodu. O
mannie méwi si¢ znacznie wiecej, prawdopodobnie dlatego, ze czytelnicy nie wiedzieli, co to
jest. Thumaczy si¢ tu ksztatt, kolor i smak tego niezwyklego pozywienia. Zachowanie
przepiorek moglo by¢ znacznie lepiej zrozumiate ze wzgledu na migracje tych wedrownych
ptakow (okre$lanych jako coturnix coturnix), ktore dwa razy w roku przelatuja nad
Potwyspem Synajskim, lecac z Europy i1 potudniowej Azji do Afryki lub z powrotem, a w
wyniku zmegczenia lotem opadaja masowo na ziemi¢. Wtedy bez trudu mozna do nich podejs¢
1 je ztapac¢. O zjawisku tym mowi tez Lb 11,31-32 oraz Ps 78,26-29. Przepiorki opisane w W]
16,13 i Lb 11,31-33 mozna takze spotka¢ na Synaju. Nadlatuja one jesieniag z Europy i
wyczerpane przelotem nad Morzem Srédziemnym opadaja niekiedy na potnocno-zachodnim
krancu potwyspu. Nie spotyka si¢ ich jednak w tak wielkiej ilo$ci, aby mogly wystarczy¢ do
nakarmienia thumu, o jakim opowiada Wj.

Rowniez dla manny istnieja proby naturalnego wytlumaczenia zjawiska (np. stodkie
krople z drzewa tamaryszku), jednak sposob jej zachowania przedstawiony w opowiadaniu
wskazuje, ze mamy do czynienia z dziataniem Bozym. Fakt np., Ze manna zawsze na drugi
dzien si¢ psula, ale w szabat pozostawala od piatku nienaruszona, pokazuje, ze jest to kolejny
cudowny znak od Boga, aby lIzraelici ,,przekonali si¢, ze Ja jestem JHWH” (16,12).
Podkreslona jest po raz kolejny Boza cudowna opatrznos¢ 1 Jego kobieca, matczyna opieka:
kazdy mial tyle manny, ile doktadnie potrzebowat (16,17-21), co przypomina nam stowa
Jezusa: Nie troszczcie sie zbytnio o swoje zycie, o to, co macie jes¢ i pi¢, ani o swoje cialo,
czym si¢ macie przyodziac... Przeciez Ojciec wasz niebieski wie, Ze tego wszystkiego
potrzebujecie. Starajcie sie naprzod o Krolestwo Boga i o Jego sprawiedliwos¢, a to wszystko
bedzie wam dodane (Mt 6,25.32n). Temat manny bedzie czgsto powracal w literaturze
biblijnej, jako cudowny znak Bozej troski i opieki (np. Pwt 8,3.16; Ne 9,20; Ps 78,24; J 6,31),
a w Nowym Przymierzu stanie si¢ zapowiedzig prawdziwego chleba z nieba — Eucharystii
(por. J 6,32nn; 1 Kor 10,3n).

Boég kilkukrotnie ,,wystawia na probe” nardd Izraela (16,4; por. 15,25), sprawdzajac
jego gotowos¢ do przestrzegania zalecen odnos$nie do manny. Izraelici ciggle si¢ ucza 1
kolejny raz zawodza. Brak wiary okazuje si¢ nie tylko w szemraniu, narzekaniu i powracaniu
teskng mys$la do Egiptu; niektorych cztonkoéw spotecznosci cechuje niepostuszenstwo.
Pozostawianie sobie zapasow manny na dzien nastepny czy zbieranie jej w Szabat — czego
wyraznie zakazano — to usilowanie radzenia sobie ,,po swojemu”, gdy Bog kaze inaczej; to
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brak zaufania w sytuacji proby. Bog jednak nie wycigga konsekwencji, gdyz Izrael jeszcze nie
styszal Prawa — otrzyma je bowiem dopiero na Synaju. Wtedy juz wykroczenia zwigzane z
szabatem oraz inne obtozone zostang odpowiednimi karami.

To pierwsze w tej ksiedze tak wyrazne naleganie na przestrzeganie szabatu.
Uszanowaniu tego dnia poswigcona jest znaczna cze$¢ opowiadania (w. 22-30) i manna jest
tu tylko okazjg do podkreslenia wagi odpoczynku i swigtowania w siddmym dniu tygodnia.
Prawo o szabacie ustyszymy jeszcze kilkukrotnie (gtéwnie Wj 31,12-17 i 35,1-3) i za kazdym
razem beda to teksty tradycji kaptanskiej, dla ktorej szabat to jedna z gtéwnych instytucji ludu
Bozego. Wedlug tradycji P dzien ten zostal ustanowiony juz przy stwarzaniu $wiata (Rdz
2,2n), gdyz nawet Bog ,,odpoczat dnia siodmego”, i stanowi gwarancj¢ tadu stworzenia oraz
miejsce §wiete w czasie. Tak, jak §wigtynia jest wydzielonym sacrum dla Boga, tak i czas ma
swe wydzielone ,,miejsce”, gdzie nalezy skupi¢ si¢ na wytagcznym oddawaniu Mu chwaty.
Réznica miedzy szabatem a innymi dniami tygodnia nie zachodzi w fizycznej strukturze rzeczy; zadna
z rzeczy nie zmienia si¢ bowiem tego dnia. Réznica zachodzi w stosunku $§wiata do Boga.
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IX. PRZYMIERZE NA SYNAJU (Wj 19 — Lb 10)

Przymierze synajskie jest tym wydarzeniem, do ktorego odwotywac si¢ bedzie caty
Stary Testament jako do najwazniejszego momentu swojej historii. Dla Tory, Piecioksiegu
jest centralnym wydarzeniem, sercem i no$nikiem najwazniejszych idei. Wyjscie z Egiptu
nakierowane bylo wlasnie na to wydarzenie: Izrael mial opusci¢ Egipt, aby na pustyni
odprawi¢ swieto 1 stuzy¢ swemu Bogu (Wj 3,12; 5,1). Tutaj whasnie si¢ to dokona. Tu tez
dopelni si¢ powotlanie Mojzesza.

1. Lokalizacja gory Synaj

Lokalizacja gory Synaj (wedtug innej tradycji biblijnej ,,Horeb” lub ,,géra Boza”) jest
przedmiotem wielu hipotez. Niektore z nich maja bardzo stabe oparcie w tek$cie, inne
wigksze. Oto one:

a) Gory lezace na (potudniowy) wschod od zatoki Akaba, czyli praktycznie poza
potwyspem synajskim, identyfikowano z goéra Synaj z uwagi na wzmianki o grzmotach 1
dymie unoszacym si¢ nad gora w czasie objawienia si¢ Boga Mojzeszowi. Wzmianki te
potraktowano jako obserwacje dziatalnosci wulkanicznej miejsca, w ktorym Izrael otrzymat
Prawo; a skoro wiadomo, ze w tym czasie nie byto juz czynnych wulkanéw dziatajacych na
potwyspie synajskim, zaczgto ich szuka¢ gdzie indziej. Najblizsze czynne tereny wulkaniczne
lezaty wtedy wtasnie na wschod od Zatoki Akaba, stad zaczeto z nimi wigza¢ miejsce gory
Synaj. Hipoteza ta opiera si¢ na bardzo slabych podstawach, poniewaz zaktada mozliwos¢
rozbicia obozu pod czynnym wulkanem, a co gorsza nie bierze wcale pod uwage gatunku
literackiego, w ktorym opisane jest wydarzenie synajskie, czyli tzw. teofanii (objawienia
Bozego). Chmury, grzmot lub ogien stanowig normalne atrybuty pojawienia si¢ Boga na
ziemi, atrybuty wskazujgce na wielkos¢ 1 niedostepnos¢ Boga w taki sposob, w jaki 6wczesny
cztowiek mogt je sobie przedstawic.

b) Gora Seir (na wschod od Potoku Araba, lezacego miedzy Morzem Martwym a
Zatoka Akaba) stata si¢ przedmiotem nastgpnej hipotezy ze wzgledu na wzmianki obecne w
Pwt 33,2 oraz starej piesni Sdz 5,4, gdzie mowa o pojawieniu si¢ Boga ludowi (teofanii) na
Seirze. Obie nazwy (Synaj i Seir) wydaja si¢ by¢ tu uzyte zamiennie, stad zaczeto uwazaé
gore Seir (lezaca znowu poza pétwyspem synajskim) za miejsce, w ktérym Mojzesz przekazat
Prawo ludowi.

c) Kadesz Barnea stala si¢ nastepnym przedmiotem identyfikacji z gérg Synaj, tym
razem jednak nie ze wzgledu na specyficzng budowe geologiczng (w Kadesz nie ma w ogole
zadnej powaznej gory), ale z uwagi na dtugi czas pobytu Izraela w tym miejscu (Pwt 1,46).
Czas ten - zdaniem niektorych uczonych - sprzyja¢ moégt przemysleniom i narodzinom
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pierwszych form prawnych, ktére kodyfikowaly zycie spoteczne i religijne dwczesnego
Izraela. Przeciwko tej hipotezie przemawia jednak to, ze w samym Kadesz nie ma gory, ktora
jest mocno zwigzana z tradycja biblijng o narodzinach prawa (por. gore, na ktorej tworzyt
prawo Likurg).

d) Gora Serbal (2052 m n.p.m.), lezagca w potudniowo-zachodniej czesci Potwyspu
Synajskiego, byla przez dtugi czas uwazana w pierwszych wiekach za miejsce objawien
Prawa. Do niej prowadzg inskrypcje nabatejskie z II-III w. po Chr. wykryte na Scianach
przylegajacego wawozu. Chrzesécijanie uwazali ja za Gore Synaj od czaséw Euzebiusza.

e) Gora Mojzesza (Dzebel Musa - 2285 m n.p.m.) to miejsce dzisiaj najczesciej
odwiedzane jako gora Synaj. Lezy ona - zgodnie z tym co mowi Pwt 1,2 - jedenascie dni
drogi od Kadesz. Tradycja chrzescijanska lokuje tutaj Gore Synaj od IV w. po Chr. (Egeria,
sw. Nil). U podnodza tej gory znajduje si¢ klasztor §w. Katarzyny, w ktérym odnaleziono
najstarszy grecki odpis catej Biblii (ST i NT) — tzw. Kodeks Synajski.

2. Biblijne pojecie przymierza

Co to jest przymierze? Przymierze to nic innego, jak pewien uroczysty uktad, umowa,
na mocy ktorej dwie strony zobowigzuja si¢ do jakich§ wzajemnych $wiadczen. Przymierze na
starozytnym Wschodzie moglo by¢ zawarte pomigdzy rownymi podmiotami i dotyczy¢ jakichs
wzajemnych §wiadczen (np. Rdz 31,43nn — przymierze miedzy Jakubem i Labanem) albo pomiedzy
silniejszym (wladca, monarchg) a stabszym (matym klanem, podbitym narodem) i dotyczy¢
najczesciej opieki nad tym drugim w zamian za stuzbe lub jakie$ korzysci (np. Ez 17,13).

Rowniez Bog Biblii zawiera z ludzmi taka uroczysta umowg — przymierze (hebr. n°92
berit). Zobowigzuje si¢ chroni¢ swoj lud, a w zamian spodziewa si¢ z jego strony
postuszenstwa. W najwazniejszym przymierzu Starego Testamentu, przymierzu synajskim,
Bog przyjmuje Izraela jako swoja szczegdlng wiasnosé (Wj 19,5) i czyni z niego nardd swiety i
krolestwo kaplanéw (Wj 19,6) — to sg glowne obietnice przymierza — a W zamian oczekuje
wypeliania prawa (dekalog), ktore nada swemu ludowi. W przypadku ,,porozumienia” Izraela z
Bogiem mamy oczywiscie do czynienia z tym drugim typem przymierzy. Autor natchniony jest
daleki od tego, aby czyni¢ cztowieka roéwnorzednym partnerem z Bogiem. Kard. Jozef
Ratzinger, zastanawiajac si¢ nad tematem przymierza w Biblii, napisze: ,,Czlowiek sam z
siebie nie jest zupetnie w stanie wej$¢ w relacje z Bogiem, wigc tym bardziej nie moze on
niczego zaoferowa¢ Bogu, by w zamian za to co$ od Niego otrzymaé. Czlowiek nie moze
naktada¢ na Boga zobowigzan jako ekwiwalentu za podjete przez siebie starania... Chodzi
zatem o stosunek na wskro§ asymetryczny, poniewaz Boég w relacji do stworzenia jest
catkowicie Inny. Przymierze nie jest zatem umowg o wzajemnos$ci, lecz jest darem,
stworczym aktem Bozej mitosci”**®. Uroczyste przymierze synajskie zostanie wiec zawarte na
sposob ludzki — tak, jak inne przymierza ludzkie*®
wszystkich ziemskich porozumien. Jego strong i gwarantem bedzie bowiem Bog, ktory sam z siebie

— jednak bedzie si¢ radykalnie rézni¢ od

18 J. RATZINGER, Wielosé religii i jedno Przymierze, thum. E. Pieciul, Krakow 2004, s. 43n.
19 Przymierze synajskie i inne biblijne przymierza z Bogiem pod wzgledem formy najbardziej zblizone
sa do traktatow Hetytow z czternastego i trzynastego wieku przed Chr.
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nie zlamie przyjetych warunkéw i nie cofnie danego stowa (Kpt 26,44; 2 Sm 7,15). Zerwac
przymierze moze jedynie nardd Izraela (Jer 33,20n; Ez 16,59) lub JHWH na skutek postepowania ludu
(Za 11,10; Ps 89,40).

Jest w tym wydarzeniu co§ niezwyklego i zaskakujacego: Bog wchodzi w przymierze z
cztowiekiem. JHWH obiecuje cztowiekowi by¢ mu lojalnym i wiernym, zobowiazuje si¢ przed nim i
ogranicza swg wolnos$¢... bo przeciez zycie w przymierzu to wezwanie do statej, wzajemnej wiernosci.
Przymierzem jest tez np. zwigzek malzenski, ale réwno$¢ obu malzonkéw nie czyni z wzajemnego
slubowania jakiego$ skandalu. Tu natomiast Bog staje naprzeciw cztowieka i mowi mu: Zobowigzuje
si¢ wobec Ciebie... Co wigcej, pozostawia mu wolnos$¢ decyzji: Jesli bedziecie mi postuszni... (Wj
19,5). Tylko w wolnosci udzielona odpowiedz jest bowiem odpowiedzig prawdziwa.

W ten sposdb przymierze stanie si¢ podstawowa forma komunikacji Boga z
cztowiekiem 1 w Jezusie Chrystusie osiggnie swoja doskonato$¢. Pioruny i grzmoty
towarzyszace przymierzu synajskiemu nie sa3 na pewno najdoskonalszym sposobem
objawienia si¢ Boga; jest to forma poczatkowa, mozna by powiedzie¢ pierwotna, na co
zwraca uwage autor Listu do Hebrajczykow (Hbr 12,18-21). Do Eliasza Bog przyjdzie juz w
»szmerze tagodnego powiewu”, cho¢ fenomeny synajskie (wichura, trzgsienie ziemi, ogien)
beda poprzedzaty te teofanie (1 Krl 19,11n). W koncu do calej ludzkos$ci przyjdzie Chrystus,
a formg objawienia, jaka wybierze, bedzie ztobek i stajenka betlejemska. Bedzie to zupelnie
nowy rodzaj przystepu do Boga (Hbr 12,22-24).

3. Zawarcie przymierza (Wj 19 — 24)

Wedlug biblijnego opowiadania, doktadnie w trzecim miesigcu po wyjsciu z Egiptu
Izrael dotart do stop gory Synaj (19,1). Tutaj si¢ zatrzymal. Dane z Lb 10,11 moéwia, Ze pobyt
ten trwat rok. Ten wlasnie rok byt najbardziej znaczacym okresem w religijnej historii Izraela.
Tutaj spotkat swego Boga, tutaj poznat i przyjat Jego propozycje, tutaj narodzit si¢ jako lud
Bozy, przyjat dekalog i tu wybudowat swa pierwsza swiatyni¢ dla JHWH, Namiot Spotkania.
To na Synaju ma swoj poczatek i zrodto cale prawodawstwo etyczne 1 kultyczne Izraela, serce
Ksiggi Prawa (tora). W $wiadomosci religijnej wszystkich tradycji Pigcioksiggu Synaj
pojawia si¢ jako punkt docelowy najwiekszych wydarzen oraz tygiel, w ktérym hartuje si¢
nowe przeznaczenie spolecznosci dwunastu pokolen. Izrael otrzymuje tu wezwanie do
przyjecia takiej wiary 1 takiego religijnego doswiadczenia, ktore nie maja sobie réwnych w
innych wierzeniach czy religiach $wiata.

Juz do konca Ksiegi Wyjscia pozostaniemy w temacie przymierza synajskiego, ale
watki z nim zwigzane beda bardzo rézne. Z czterech wyrdznionych tu czesci:

19-24: zawarcie przymierza,
25-31: nakaz budowy Przybytku, Namiotu Spotkania,
32-34: zerwanie (zloty cielec) i odnowienie przymierza,

35-40: budowa Przybytku, Namiotu Spotkania
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juz na pierwszy rzut oka widac, ze czg¢$¢ pierwsza i trzecia oraz druga i czwarta sg ze
sobg w Scislej relacji. Prawdopodobnie Wj 19-24 i 32-34 istnialy pierwotnie razem.
Pozniejsza redakcja kaptanska (P) dotaczyta do praw przymierza (W) 19-24) rozbudowane
prawa o s$wiatyni JHWH (W) 25-31), a opis jej budowy przesunglta na moment po

odnowieniu zerwanego przymierza (Wj 35-40)%°.

19-24

25-31 Przymierze synajskie
32-34 Sanktuarium JHWH
35-40

Materiat obecnej sekcji Wj 19 — Lb 10 nalezy do najbardziej ztozonych pod wzgledem
krytyki literackiej, gdyz w jego uksztaltowaniu mialy udzial wszystkie najstarsze religijne
tradycje biblijne. To pokazuje, jak istotne bylo wydarzenie przymierza dla wiary Izraela i jak
nieustannie probowano zglebi¢ te Boza taske. Warto zwrdci¢ uwage na charakterystyczne dla
Piecioksiggu zlanie si¢ materialu narracyjnego 1 prawnego. Przepisy prawne zostaly
umieszczone nie w osobnych ksiegach i1 kodeksach, ale wlaczone do tekstow narracyjnych, co
czyni ten biblijny zbior unikatowym na skale starozytng 1 pokazuje, ze prawo jest czescig
Bozej historii zbawienia 1 nie ma tak naprawde granicy pomig¢dzy wiarg (historia) a
postepowaniem (prawo), migdzy religig a zyciem.

Sam ryt zawarcia przymierza dokona si¢ w Wj 24,3-8, natomiast wcze$niej ustyszymy
o warunkach jego funkcjonowania, a wiec o prawach, jakie beda obowigzywa¢ w Izraelu:
rozdziat 20 to dekalog, a rozdziaty 21-23 to Kodeks Przymierza. Rozdziat 24 stanowi gtowny,
wienczacy element narracji z Wj 19 — 24 o zawarciu przymierza z JHWH. Lud otrzyma znak
przymierza, jakby jego pieczg¢ czy dokument potwierdzajacy: tablice kamienne. Kazde
przymierze biblijne posiada swoja konkretng oznake: znakiem przymierza stworzenia jest
szabat, znakiem przymierza z Noem — tgcza, znakiem przymierza z Abrahamem — obrzezanie.
Znakiem przymierza synajskiego stang si¢ kamienne tablice dekalogu, ktore po wielu
perypetiach spoczng w Arce Przymierza. Zwyczajem starozytnego Wschodu zawarciu
przymierza towarzyszyto sporzadzenie dokumentu, ktory pozniej skladano w sanktuarium u
stop bostwa jako gwarancja trwato$ci porozumienia. A skoro Arke postrzegano jako tron lub
podnozek JHWH Kroéla zasiadajacego na cherubach (zob. ponizej), to umieszczenie w niej
tablic dekalogu jest niczym innym jak zloZzeniem dokumentu przymierza u stép Boga.
Wyrycie dokumentu w kamieniu symbolizuje trwatos$¢ 1 nienaruszalnos¢ danego stowa.

120 7ob. M. MAJEWSKI, Mieszkanie Chwaly. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni (Wj 25-31 i 35-
40), Krakow 2008.
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4. Dekalog

Tytut ,,dekalog” nawigzuje do zwyczajowe] nazwy, ktorg nadata sama Biblia (W]
34,28; Pwt 4,13): dziesi¢¢ przykazan, dostownie ,,dziesi¢¢ stow” (hebr. aseret haddewarim,
gr. deka-logos, stad ,,dekalog”). Jestesmy w kulminacyjnym momencie teofanii, w ktorym
Bog przekazuje ludowi prawo, warunki porozumienia synajskiego. Wola Boza, wyrazona
wczesniej tylko ogolnie: Jesli wiec teraz naprawde bedziecie Mi postuszni i bedziecie
przestrzega¢ przymierza (19,5) 1 przyjeta jednogtosnie przez narod: Spetnimy wszystkie stowa
JHWH (19,8), tu nabiera bardzo konkretnego ksztattu. Zakres postuszenstwa, ktore przyrzekli
Izraelici, wyrazony zostanie wiasnie w dekalogu. Przez jasne wyrazenie Bozej woli, nardd
jeszcze lepiej pozna, jaki jest Bog, za ktoérym poszedt.

Na wyjatkowy status ,,dziesicciu stow” wskazuje nie tylko nazwa zbioru'?! i
umieszczenie go w bezposrednim kontek$cie przymierza synajskiego, ale takze: dwukrotne
pojawienie si¢ dekalogu w Biblii (Wj 20 i Pwt 5 — tu na poczatku Kodeksu
deuteronomistycznego); podkreslenie, ze zostal spisany ,,palcem Bozym” (Wj 31,18; Pwt
9,10) w odroznieniu od wszystkich innych przepiséw spisanych przez Mojzesza; to, ze Bog
po raz pierwszy 1 jedyny w calej Ksiedze WyjsScia mowi do cafego Iludu; 1 ze wszystkie
zobowigzania sg wyrazone w pierwszej osobie Ja jestem Pan... i skierowane do pojedynczej
osoby ty. Zaimek osobowy w liczbie pojedynczej obecny we wszystkich przykazaniach
wskazuje, ze Bog objawia swoja wole kazdemu czlowiekowi z osobna i kazdy z osobna
winien podjaé zobowiazanie. Swiadczy tez o pewnym stopniu zazyloéci i podejsciu
osobowym (,,nie bedziesz...”), a nie bezdusznej literze prawa (,,nie wolno...”). Taka forma
wyrazania prawa na starozytnym Bliskim Wschodzie jest rzadko$cia; duzo cze$ciej stosuje si¢
trzecig osobg¢ lub formy bezosobowe. W koncu o wyjatkowej roli ,,dziesieciu stow” $swiadczy
odpowiedZ Jezusa na pytanie miodziefca: ,Nauczycielu, co dobrego mam czyni¢, aby
otrzymac zycie wieczne?” Jezus odpowiada: ,,Jesli chcesz osiggna¢ zycie wieczne, zachowaj
przykazania”. I wymienia: ,,Nie zabijajlzz, nie cudzot6z, nie kradnij, nie zeznawaj falszywie,
czcij ojca 1 matke”, by w koncu stresci¢ je w sposéb pozytywny: ,,Mituj swego blizniego, jak
siebie samego!” (Mt 19,16-19).

Dekalog jest fundamentem biblijnego prawa, a takze etyki spoteczno$ci opartych na
Biblii. Cho¢ wlaczony w historyczne wydarzenia wyjscia 1 przymierza, nie jest partykularng
czy klanowa wiasnos$cia, ale wyrazem moralnego zmystu cztowieka Biblii. Dopiero jednak
wlaczony w konkretng sekwencje narracyjng i konkretng historie¢ staje si¢ w petni zrozumiaty.
Nie da si¢ zrozumie¢ Dekalogu bez kontekstu, ktorym jest Wyjscie-Przymierze, dwa
fundacyjne wydarzenia historyczne narodu lzraela. Dekalog jest w nie wpisany, jako
konstytucja nowego ludu. Jest nie tyle uniwersalistyczng kartg praw 1 obowigzkow ludzkosci,

121 Biblijne zbiory praw nie posiadaja najczesciej wyrézniajacej ich nazwy.

122 Ciekawe, ze w przykazaniu piatym autor biblijny uzywa czasownika mxa racach, ktory oznacza
,,zabi¢ cztowieka”. Nie jest to ogolny czasownik ,,zabi¢” (jak np. hebr.: harag, katal czy szahat — ktére mogag
odnosi¢ si¢ do zwierzecia), ale czasownik wskazujacy na zabicie czlowieka. Stusznie wiec przykazanie to
tlumaczone jest czasem: Nie morduj lub Nie dopuscisz sie morderstwa — chodzi bowiem o $wiadome i w zlej
wierze pozbawienie kogo$ zycia.
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Swiatowg deklaracja praw cztowieka, ale konstytucjg ludu Izraela na historycznym etapie jego
poczatkdéw, jego ksztattowania si¢ jako narodu. Ma rolg narodowo- i religotwoérczg.

Dekalog mozemy podzieli¢ na dwie czgséci: pierwsze trzy przykazania dotycza relacji
do Boga (aspekt wertykalny, pionowy), a pozostale siedem relacji do blizniego (aspekt
horyzontalny, poziomy). Tekst biblijny méwi o dwoch tablicach (31,18; 34,1.4), ktore w
tradycji wigzano wilasnie z obiema czg¢$ciami: w przedstawieniach tablic na pierwszej
umieszcza si¢ przykazania 1-3, a na drugiej 4-10.

Moja relacja do Boga Moja relacja do blizniego

1. Nie bedziesz mial innych 4. Czcij swego ojca i matke...

Bogow...
5. Nie popelnisz morderstwa...

2. Nie bedziesz wymawiat
imienia JHWH, twego Boga, bez 6. Nie dopuscisz si¢ cudzotostwa...

szacunku...
7. Nie bedziesz kradt...

3. Pamigtaj o dni batu... ) . .
amigta] o dhit szabatu 8. Nie zlozysz ktamliwego zeznania...

9. Nie bedziesz pozadatl zony swego
blizniego...

10. Nie bedziesz pozadat dobytku
swego blizniego...

Podziat ten nie jest jednak kategoryczny, gdyz nie da si¢ czci¢ Boga, nie szanujac
jednoczesnie blizniego 1 odwrotnie. Dekalog stanowi organiczng catos¢, w ktorej wszystkie
przykazania wzajemnie si¢ warunkuja. Kazde ,,stowo” odsyta do kazdego z pozostatych i do
wszystkich razem; przekroczenie jednego przykazania jest naruszeniem wszystkich
pozostatych i zlamaniem przymierza z Bogiem (por. Jk 2,10n). Podkresleniu tego faktu shuzy
réwniez i to, ze prawa dekalogu pozbawione s3 jakichkolwiek sankcji, ktore czgsto wystepuja
przy okazji biblijnego prawodawstwa (nawet odnosnie do tych samych przepisow). Sankcja
jest tu tylko jedna: przekroczenie ktéregokolwiek przykazania jest zlamaniem catego
dekalogu i zerwaniem przymierza z Bogiem.

Antropolodzy podwazajq globalng uniwersalnos¢ przykazan Dekalogu i charakter
etyczny niektorych z nich*®®. Nie gdzie indziej, jak w Dekalogu, kobieta jest wymieniona jako
wiasnos¢ mezczyzny, do tego mniej cenna od domu: Nie pozgdaj domu blizniego twego, nie
pozqgdaj zony blizniego swego, ani jego niewolnika, ani jego niewolnicy, ani jego wotu, ani

123 7ob. np. F. de Waal, Bonobo i ateista. W poszukiwaniu humanizmu wsréd naczelnych, Krakow:
Copernicus Center Press 2014, s. 256.
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Jjego osta, ani zadnej [innej] rzeczy, ktora jego jest (Wj 20,17). Egzegeci zgadzaja si¢ dzis, ze
dekalog stanowi odbicie prostego zycia potkoczowniczych klanow'?, ze jest skierowany do
mezezyzn™®, ze liczba dziesigé jest symboliczna (pochodzi nie z istnienia tylu dokfadnie
podstawowych regul, lecz z jej statusu liczby oficjalnej 1 wartosci mnemotechnicznej)lzs, ze
dwa pierwsze przykazania nie majg zwigzku z etyk'4127, a ostatnie ,,Nie pozadaj” nie dotyczy
mysli, lecz czyndw zewnetrznych, i przede wszystkim, ze Dekalog jest tak samo dokumentem
moralnym, jak polityczno-religijng konstytucja ksztattujgcego si¢ narodu Hebrajczykow
(podobnie jak nieco inny ,,dekalog” zawarty w Wj 34,10-26), nie ma zatem charakteru czysto
etycznego. Dekalog koncentruje si¢ na powstrzymaniu od zachowan spotecznie i religijnie
szkodliwych (8 z dziesigciu przykazan jest sformutowane negatywnie), a wigc na moralno$ci
zakazywania. To oczywiScie nie wyczerpuje zadan karty etyki, ktora w wersji
maksymalistycznej ma przeciez wyjasnia¢ 1 stymulowa¢ ludzkie postgpowanie w
urzeczywistnianiu dobra (moralno$¢ wyrazona pozytywnie). Trudno$ci w potraktowaniu
Dekalogu jako uniwersalnej karty etyki jest wiecej, dlatego dokument Papieskiej Komisji
Biblijnej z 2008 roku ,,Biblia a moralno$¢™'? proponuje nowe, pozytywne i uwspolczesnione
odczytanie Dziesieciu przykazan (polecam w tym temacie nry 25-31). Na przykiad
przykazanie o czci szabatu interpretuje jako docenienie sakralnego wymiaru czasu oraz prawo

do wolnosci praktyk religijnych, do dnia $§wigtego i do odpoczynku (tamze).

Jako chrzesdcijanie nie przestrzegamy Dekalogu takiego, jaki zawarty jest w ST.
Modyfikujemy przynajmniej dwa jego przykazania: zakaz czci obrazéw 1 rzezb
(drugie/trzecie przykazanie) oraz nakaz $wigtowania soboty, szabatu (drugie/trzecie/czwarte
przykazanie — w zaleznosci od tradycji). Co do innych przykazan, nasze rozumienie rowniez
rozni si¢ od literalnego. Przestrzegamy Dekalogu w sposdb, w jaki Jezus nas nauczyt go
przestrzegaé, zwlaszcza gdy dokonal jego reinterpretacji w Kazaniu na gorze. Takze
wspoélczesny judaizm szerzej postrzega zakres biblijnych micwot (przykazan). Moralno$¢
ewoluuje wraz z rozwojem spoteczenstwa, jest to cos, co nalezy odkrywac, a nie co$ co
zostalo nam dane raz na zawsze (zob. np. stosunek spoteczenstwa 1 Kosciota do kary $mierci,
niewolnictwa, praw kobiet itd.). Kazde pokolenie ksztattuje nowy obraz i wydobywa nowa
tre$¢ z Dekalogu. Ogolnoludzka wspdlnota zasad moralnych (ich uniwersalizm) widoczna jest

124 Np. czasownik gnw oznaczal najprawdopodobniej nie tyle kradziez rzeczy materialnych, co
porwanie osoby, a czasownik hmd (pragnac) nie tyle sfere mysli, co czynnosci zewnetrznych.

15 Wskazuja na to tre§¢ poszczegdlnych przykazan Dekalogu (zob. np. Wj 20,10.15.17) oraz
gramatyka: wszystkie formy zaimkow i czasownikéw rozkazu sg meskie (hebrajski posiada zaimki drugiej osoby
oraz imperatyw rodzaju zenskiego).

126 Stad pojawiaja si¢ w Dekalogu powtérzenia, a podziat poszczegolnych przykazan jest bardzo rozny
w roznych tradycjach religijnych. Przykazan w Dekalogu (odrgbnych nakazow i zakazow) jest w istocie
kilkanascie, ich podziat na 10 jest wtorny i1 zalezny od tradycji. Septuaginta, Talmud, wspotczesny judaizm,
Kosciot katolicki, prawoslawny, protestantyzm, anglikanizm, luteranizm majg rézne wersje podzialu tekstu
Dekalogu na 10 cze$ci. Dziesiatka oprocz charakteru urzedowego i warto§ci mnemotechnicznej to takze istotne
dla myS$lenia biblijnego zlozenie tréjki (przykazania dotyczgce Boga) i siddemki (przykazana dotyczace
drugiego cztowieka). Obie liczby na swoj sposdb symbolizujg petnie i doskonatosc.

127 Bardziej radykalni mysliciele i egzegeci wskazuja, ze jedynie trzy z przykazan Dekalogu — CzCij
rodzicow, nie zabijaj i nie kradnij — majg charakter czysto etyczny.

128 papieska Komisja Biblijna, Biblia a moralnosé. Biblijne korzenie postepowania chrzescijanskiego,
tlum. R. Rubinkiewicz SDB, Kielce: Verbum 2009.

98



jedynie na bardzo podstawowym poziomie, jak ‘nie zadawaj bezsensownego cierpienia’,
‘karz tamigcych normy’. W Dekalogu taka podstawowa wartosciag jest na przyklad
podkreslenie istotnej hierarchii celow, przykazania pojawiaja si¢ bowiem w porzadku
zmniejszajacej si¢ wagi (hierarchia zstgpujgca). Na pierwszym miejscu jest Bog, wartosci
materialne na ostatnim. A wsrod stosunkow miedzyludzkich najwazniejsza jest rodzina, zycie
1 stabilne malzenstwo. Nie tak tatwo promowaé te wartosci, gdy ich hierarchia we
wspotczesnym Swiecie zdaje si¢ by¢ odwrotna: najpierw cztowiek, na koncu Bog, a
najwazniejsze sg dobra materialne (ekonomia i konsumpcjonizm).

Zardwno pierwsza, jak i druga tablica dekalogu otrzymata w Pierwszym Testamencie
swoje sformulowanie esencjalne w przykazaniach mitosci Boga (Pwt 6,5) 1 mitosci blizniego
(Kpt 19,18.34). Na postawione Jezusowi pytanie: Ktore przykazanie w Prawie jest
najwigksze? (Mt 22,36), Ten cytuje oba sformutowania: Bedziesz mitowat Pana Boga swego
calym swoim sercem, catq swojq duszq i calym swoim umystem. To jest najwieksze i pierwsze
przykazanie. Drugie podobne jest do niego: Bedziesz milowal swego blizniego jak siebie
samego. Na tych dwoch przykazaniach opiera si¢ cate Prawo i Prorocy (Mt 22,37-40). Jest to
niezwykta synteza dwoch najwazniejszych tradycji prawnych Pigcioksiegu: tradycji
kaptanskiej (P) i deuteronomicznej (D). Dwa przykazania milo$ci reprezentuja tu doskonate
wypelnienie przykazan nie tylko obu tablic dekalogu (boskiej i ludzkiej), ale i catego prawa
Tory. Dlatego Jezus rozwingl, a nawet skorygowal pierwotne wymagania ,,dziesigciu stow”.
W literze prawa ukazal moc dziatajacego Ducha Swictego: Styszeliscie, ze powiedziano
przodkom: Nie zabijaj!... A Ja wam powiadam: Kazdy, kto si¢ gniewa na swego brata,
podlega sgdowi (Mt 5, 21n); Styszeliscie, ze powiedziano: Nie cudzoloz! A Ja wam
powiadam: Kazdy, kto pozqdliwie patrzy na kobiete, juz sie w swoim sercu dopuscil z nig
cudzolostwa (Mt 5,27n). W ten sposob potwierdzit, ze to mitos¢ jest najlepsza interpretatorka
dekalogu. Doskonale wyrazil to $wicty Pawel Apostot: Kto... mituje blizniego, wypetnit
Prawo. Albowiem przykazania: Nie cudzoloz, nie zabijaj, nie kradnij, nie pozgdaj, i wszystkie
inne — streszczajq si¢ w tym nakazie: Mituj blizniego swego jak siebie samego! Mitos¢ nie
wyrzgdza zta blizniemu. Przeto milosé jest doskonatym wypetnieniem Prawa (Rz 13, 8-10).

Nie bede omawia¢ poszczegélnych przykazan, gdyz jest to zadanie na osobny
podrgeznik. Cheiatbym jedynie zwrdci¢ uwage na ich biblijny kontekst, ktory czgsto umyka
rozwazaniom nad dekalogiem jako prawem ludzko$ci. Przykazania nabieraja pelnego
znaczenia w ramach przymierza i zbawczego dziatania Boga: ,,Ja jestem Pan, twoj Bog, ktory
ci¢ wywiddl z ziemi egipskiej, z domu niewoli” (20, 2; Pwt 5, 6). Ta formuta, ktora
pobrzmiewa na poczatku dekalogu 1 jest mu nieodtagczna, wskazuje, ze pierwsza jest zawsze
zbawcza interwencja Boga. To Bog wychodzi do cztowieka, obdarza go taska wolnosci i
mitosci. Przykazania w sensie S$cistym pojawiajg sie¢ na drugim miejscu; wyrazaja
konsekwencje przynaleznosci do Boga, ktora zostata ustanowiona przez przymierze. Zatem
nie powinny by¢ rozumiane jako apodyktyczne nakazy czy zakazy, ale jako odpowiedz
czlowieka na objawiong mito§¢ Boga. Zycie moralne jest odpowiedzig na inicjatywe mitosci

JHWH. Jest wyrazem wdzigcznosci i czci skladanej Bogu?.

129 7ob. szerzej M. MAJEWSKI, W strone Ziemi Obiecanej, s. 227-254.
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Jest to zasadnicza cecha etyki biblijnej: nie jest ona wylozona dla niej samej, jako
systematyczny, uporzadkowany zbiér zasad moralnych, lecz — zarowno w Torze, jak i u
prorokow — zawsze traktuje si¢ jg w relacji do faktu, ze Bog prowadzi Izraela poprzez
histori¢. Moralnos¢ Starego Testamentu jest 0sadzona w wydarzeniu Wyjscia i Przymierza do
tego stopnia, ze niemal wszystkie zbiory moralno-prawne Izraela zostaty retrospektywnie
przypisane do tych wydarzen (tworzac Pigcioksigg). Pierwsze jest stworcze i zbawcze
dziatanie Jhwh, natomiast podjgcie wezwan etycznych staje si¢ odpowiedzig cztowieka na
taske stworzenia-wyzwolenia. T¢ relacyjno$¢ moralnosci w stosunku do pierwszorzednej
pozycji Bozego daru wida¢ w Dekalogu, w prawie, w nauczaniu prorokoéw i u $w. Pawla. Bog
Biblii nie objawia kodeksu, ale samego siebie. Zycie moralne wedhug Biblii jest przezywane
jako oddanie siebie w odpowiedzi na dar Bozy (Rz 21,1), w relacji do Boga, gdyz w niej sa
osadzone wszystkie biblijne zalecenia moralne. Etyka Biblii jest zawsze druga. Pierwsza jest
inicjatywa Boga, co przypomina preambuta Dekalogu: Ja jestem Pan, twoj Bog, ktory cie
wywiddt z ziemi egipskiej, z domu niewoli (Wj 20,2). Po niej dopiero nastepuja przykazania.
Gdy $w. Pawel zacheca chrzescijan, by postgpowali w sposob godny swego powotania (Ef
4,1), to plasuje moralnos¢ wlasnie w tej perspektywie: wielkodusznego odzewu na mitos¢
Boga. Nowotestamentalne zasady dzialania moralnego nie sg abstrakcyjnymi normami etyki,
ale maja odniesienie do Chrystusa i osobowe;j relacji z Nim.

5. Nowe Przymierze

Przymierze synajskie jest sercem Pigcioksiegu i religii biblijnego Izraela. Tym
niemniej juz w Pierwszym Testamencie nabierze ono wartos$ci wzglednej, a liczne zapowiedzi
prorokow nowego, doskonatego przymierza zostang zrealizowane przez Jezusa Chrystusa.

W Wj 32 — 34 Biblia opowiada o zerwaniu przymierza synajskiego, o kulcie ztotego
cielca. Zerwanie najwazniejszego przymierza Pierwszego Testamentu juz u samych
poczatkdéw jego zawarcia wskazuje, ze nie jest ono doskonale, 1 zapowiada przyjscie nowego.
Ztoty cielec jako wyraz buntu na state zostanie wpisany do wydarzenia synajskiego, co
uwypukli §w. Szczepan w rozmowie z Wysoka Radg (Dz 7,38nn). Przymierze synajskie
pozostanie gtownym przymierzem Starego Testamentu, ale szybko straci swa moc wskutek
kolejnych grzechow 1 odstepstw nie tylko pojedynczych ludzi, ale catego narodu izraelskiego.
Juz prorocy Starego Testamentu to zauwazajg. Jeremiasz powie:

Oto nadchodza dni — wyrocznia Pana — kiedy zawr¢ z domem Izraela i z domem judzkim
nowe przymierze. Nie jak przymierze, ktore zawartem z ich przodkami, kiedy ujatem ich za r¢ke, by
wyprowadzi¢ z ziemi egipskiej. To moje przymierze ztamali, mimo ze bytem ich Wtadca — wyrocznia
Pana. Lecz takie bedzie przymierze, jakie zawre z domem Izraela po tych dniach — wyrocznia Pana:
Umieszcze swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisze na ich sercu. Bede im Bogiem, oni za$ bedg Mi
narodem (Jer 31,31-33).

Ta zapowiedZ nowego przymierza, ktora konczy si¢ formulg jego zawarcia (Ja bede
im Bogiem, oni zas bedq Mi narodem), przynosi istotne novum w rozumieniu relacji z
Bogiem. Bedzie to relacja wewnetrzna i osobista, a nie wynikajaca z prawa, obowiagzku czy
przyzwyczajenia. Prawo Synaju pozostaje literg zapisang w kamieniu i nie oddziatuje na serce
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cztowieka (por. 2Kor 3,6). Stala i niezniszczalna wi¢z migdzy Bogiem a czltowiekiem nie
moze opiera¢ si¢ na zachowaniu okreslonych norm, ale na wewnetrznym, serdecznym
przylgnigciu do Boga. W tym samym duchu wypowie si¢ prorok Ezechiel, nawiazujac do
kamiennych tablic dekalogu: Usune z ich ciala serce kamienne i dam im serce cielesne, aby
postepowali wedtug moich nakazéw (zob. Ez 11,19n; 36,26n).

Te zapowiedzi nowego, doskonatego przymierza zrealizujg si¢ w osobie Jezusa, ktory
w decydujacym momencie swej misji ustanowi ,,Nowe Przymierze”: Ten kielich to Nowe
Przymierze we krwi mojej (Lk 22,20; por. 1Kor 11,25). Nowy Testament wyraznie dostrzega
nicadekwatno$¢ 1 ograniczony charakter przymierza synajskiego, postrzegajac je tak, jak
prorocy. Ich nauke¢ rozwinie $w. Pawel: Na coz wigc Prawo? Zostato ono dodane ze wzgledu
na wykroczenia az do przyjscia Potomka, ktoremu udzielono obietnicy (Ga 3,19). Prawo
nazywa tymczasowym wychowawcq, ktory miat prowadzi¢ ku Chrystusowi... Gdy jednak
wiara nadeszta, juz nie jestesmy poddani wychowawcy (Ga 3,24n). Pawel uzyje nast¢pnie
dosadnego stwierdzenia, ze przymierze synajskie rodzito do niewoli. Natomiast chrzescijanie
dzigki ofierze Chrystusa zostali zrodzeni do wolnosci (Ga 4,21-31). Ku wolnosci wyswobodzit
nas Chrystus (Ga 5,1; por. 5,13). Stowa te nawiazuja wprost do historii Ksiggi Wyjscia. To
Jezus dokonal jedynego rzeczywistego wyzwolenia catej ludzkosci z rzeczywistej niewoli,
ktora jest grzech. Jezus — nowy Mojzesz — jest sprawca i posrednikiem prawdziwej wolnosci
(exodus) i prawdziwego zjednoczenia ludzi z Bogiem (przymierze). Tak oto Nowy Testament
jawi si¢ jako doskonata realizacja dwoch esencjalnych wydarzen Ksiegi Wyjscia i Starego
Testamentu.
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X. ZAJECIE KANAANU

Izraelici po zawarciu przymierza na Synaju wyruszyli w dalsza droge w kierunku
Kanaanu (zob. Lb 10,11n). Z powodu ich licznych buntow, szemrania i niepostuszenstwa
droga, ktorg mozna bylo pokona¢ w kilka tygodni, zajeta im znacznie wigcej czasu (biblijna
symboliczna liczba 40 lat). Pan Bég daje niedojrzatlemu cztowickowi czas na to, by dorost do
przyjecia taski ziemi obiecanej. Dzieje si¢ tak dlatego, ze wejscie do tej ziemi to nie tylko
zmiana miejsca, czyli wkroczenie do nowej przestrzeni. Ostatecznie jest to zmiana cztowieka,
zmiana jego wnetrza, by dat w sobie przestrzen Bogu i pozwolit Mu ,,wprowadzi¢ si¢” do

historii swojego zycia.

1. Kanaan i Kananejczycy

Pojeciem ,,Kanaan” Biblia okresla te czesci Palestyny, ktore pdzniej zostaty wcielone
do Izraela i staly si¢ cze$cig ,,ziemi obiecanej”. W rzeczywisto$ci Kanaan jest pojeciem
szerszym: jego obszar siggatl od Egiptu nawet do granic Mezopotamii. Kananejczycy byli
najwigksza, ale nie jedyna grupa, ktéra zamieszkiwata na terenach Palestyny. W Ksigdze
Jozuego w 12 rozdziale wymieniono az 31 krélow, z ktorymi walczyli Izraelici, zdobywajac
Kanaan i jest to zgodne z realiami, gdyz Kanaan politycznie nie stanowit nigdy jednolitej
catosci. W przeciwienstwie do wielkich imperiow wyrastajacych za granicami (Egipt, a z
drugiej strony imperia Mezopotamii: Sumer, Akad, Asyria, Babilonia, Persja), na tym terenie
panowato duze rozproszenie malutkich krolestw, ktorych zasieg ograniczal si¢ czasem do
gléwnego miasta i jego okolic. Badania osadnictwa epoki brazu i zZelaza potwierdzity, ze na
terenie Syrii 1 Palestyny istnialy w starozytno$ci niewielkie panstwa, ktorych osrodkami byty
zazwyczaj wazniejsze miasta. Kananejczycy nigdy nie wydali slynnego wodza ani krola.
Kazdym z miast tamtego terenu rzadzit kto inny. Wtadz¢ nad Kanaanem miato zgromadzenie
wladcow wszystkich miast. Nic wigc dziwnego, ze rozdrobnione krolestwa Kanaanu nie
stanowily wielkiej sity militarnej, w zwigzku z czym podlegaly badz Egiptowi, badz Hetytom
czy pozniej Asyrii. W drugim tysiacleciu przed Chr. popadly w coraz wigksza zalezno$¢ od
Egiptu, aby w koncu sta¢ si¢ prowincja egipska za czaséw Nowego Panstwa (od ok. 1460 do
ok. 1170 przed Chr.). Lokalni mali krolowie zachowywali autonomig, ale jako ,,studzy” i
trybutariusze faraona. Taki obraz wylania si¢ tez z listow z el-Amarna (ok. 1370 - 1350),

zawierajacych korespondencje¢ kananejskich krolow z krolem Egiptu.
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Kanaan lezat na szlaku przemarszow nomadow, réznych armii oraz kupcow.
Karawany handlarzy metali, tkanin, ceramiki i innych prestizowych dobr bardzo czgsto
przemierzaly te tereny. Dzigki swemu potozeniu geograficznemu oraz handlowym
uzdolnieniom Kananejczycy przyjeli wptywy z najrézniejszych czgsci §wiata starozytnego:
Mezopotamii, Arabii, Egiptu, Anatolii i Egei. Spowodowalo to powstanie na tych ziemiach
specyficznej i bogatej mieszanki kulturowo-cywilizacyjnej, przyktadem ktorej sa stawne
krolestwa Fenicji czy Ugaritu.

2. Przekroczenie Jordanu (Joz 3 - 4)

Po czterdziestoletniej wedréwcee przez pustyni¢ narod wybrany stangt u progu ziemi
obiecanej. Oddzielat go od niej jedynie Jordan, najwigksza rzeka Palestyny. Jordan to rzeka
najczesciej wspominana w Pismie Swietym. Etymologia jej nazwy do dzisiaj nie zostata
wyjasniona w sposoOb satysfakcjonujacy; najczesciej przyjmuje sie, ze stoi za nig popularny
hebrajski czasownik jrd 77° oznaczajacy ,,schodzenie” (,,Jordan” to ,,zstepujacy”). Jest to
nawigzanie do charakteru rzeki, ktora wyptywa na poélnocy z wysokiej gory Hermon i
,»zstepuje” na potudnie Kkraju, przez Jezioro Galilejskie, konczac bieg w najwickszej na
$wiecie depresji Morza Martwego (ponad 400 m p.p.m.). Przez wieksza czes¢ swojego biegu
Jordan ptynie ponizej poziomu morza, jest najnizej potozong ze znanych rzek na ziemi.

W wigkszosci sposrod okoto 180 wzmianek o tej rzece w Starym Testamencie
wystepuje ona w kontekscie mowienia o granicy i jej przekraczaniu, w takich wyrazeniach,
jak ,,po tej stronie Jordanu”, ,,po drugiej stronie Jordanu”, ,,poza Jordanem”. Rzeczywiscie
Jordan stanowit naturalng wschodniag granice ziemi obiecanej. Przekraczanie rzeki byto
rozumiane jako przekraczanie granicy. W $wiadomosci narodu wybranego przekroczenie
Jordanu po czterdziestoletniej wedrowce przez pustynie Wwigze Sie nierozerwalnie z
chwalebnym wejsciem do ziemi obiecanej (zob. np. Pwt 3,17; 4,22).

Samo przejs$cie przez Jordan jest przedstawione jako wielki akt liturgiczny, procesja
catego ludu na czele z Arka Przymierza i1 kaptanami. Jozue przed wymarszem obszedt oboz i
nakazal, aby wszyscy byli gotowi do drogi, a kiedy zobacza Arke Przymierza niesiong przez
kaptanow, maja ruszy¢ za nimi, zachowujgc stosowny dystans. Tak si¢ stato — kaptani wzieli
Arke 1 poszli w kierunku rzeki. Kiedy stopy kaptanéw niosacych Arke¢ Przymierza zanurzyty
si¢ w wodzie, wody Jordanu rozdzielity si¢ w cudowny sposob, by lzraelici mogli wejs¢ do
ziemi obiecanej — podobnie jak czterdziesci lat wczesniej rozstapity sie przed nimi wody
Morza Sitowia, umozliwiajac ucieczke z niewoli egipskiej. Podobnie jak Pan osuszyt wody
Morza Sitowia, tak postapit z Jordanem: Pan, Bog wasz, wysuszyt przed wami wody Jordanu,

az przeszliscie (Joz 4,23). PrzejScie przez Jordan jest wigec wypelnieniem si¢ serii
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decydujacych wydarzen, zapoczatkowanych wyjéciem lzraela z Egiptu (inkluzja). Na
pamiatke tej przeprawy lIzraelici wzigli z rzeki 12 kamieni i ustawili je w Gilgal, a 12 innych
utozyli na dnie rzeki, gdzie stali kaptani — bylo to co§ w rodzaju pomnika, ktéry miat
przypomina¢ to niezwykle wydarzenie. Do tego wydarzenia nawigzuje Wwigkszosc¢
p6zniejszych wzmianek o Jordanie w Starym Testamencie. Zarowno w teologii zydowskiej,
jak i chrzescijanskiej Jordan bedzie funkcjonowat jako metafora granicy i jej przekraczania.

Historia zna tego rodzaju zjawisko, gdy Jordan na pewien krotki czas przestal ptynac.
Kronikarz arabski Nuwari wspomina, ze w nocy z 6 na 7 grudnia 1267 r. gwaltowne deszcze
spowodowaty obsuni¢cie sie zachodniego brzegu Jordanu w poblizu tego samego Tell ed-
Damijeh. Nurt rzeki zostat w tym miejscu zatrzymany na 24 godziny. Podobnie stato si¢ w .
1927 po trzesieniu ziemi. Nastgpito obsunigcie si¢ wysokich, gliniastych brzegéow Jordanu.
Autor Ksiegi Jozuego nie twierdzi, ze co$ podobnego miatlo miejsce w czasie przejscia
Izraela. Obecnos$¢ Arki na czele pochodu wskazuje, ze wejScie w te wody byto poprzedzone
dziataniem Boga. Egzegeci przyjmuja jednak, ze Bdog mogt si¢ postuzy¢ tego rodzaju
zjawiskiem naturalnym. Wydarzenie posiadalo niezwykly charakter, gdyz Bog
przepowiedziat to, co miato nastapié¢ (Joz 3,13).

Dla nas, chrzescijan, najwazniejszym wydarzeniem zwigzanym z Jordanem jest to, ze
Jezus stanat w szeregu razem z grzesznikami i przyjat w jego wodach chrzest z rak Jana
Chrzciciela. Chrztu Jezusa nie nalezy rozumiec¢ jako chrztu nawrocenia. Dla Jana Chrzciciela
i tych, ktorzy byli $wiadkami tego wydarzenia, chrzest ten stat si¢ widzialnym znakiem
wskazujacym na bostwo Jezusa (Lk 3,21-22) i poczatkiem Jego publicznej dziatalnosci, ktora

koncentrowata si¢ na wezwaniu ludzi do nawrdcenia.

3. Zdobycie Jerycha (Joz 6)

Jerycho to duze miasto na zachdd od Jordanu, lezace w depresji, 250 m p.p.m. w
odlegtosci okoto 8 km na pdétnoc od Morza Martwego. Jest jednym z najstarszych miast
Swiata 1 prawdopodobnie najstarszym nieprzerwanie istniejagcym siedliskiem ludzkim.
Istnienie osiedli ludzkich datuje si¢ tam od okoto 8000 r. przed Chr., a zatem miasto — dzis$
réwniez zamieszkate — liczy sobie okoto 10.000 lat. Zrodta stodkiej wody stworzyty z niego
prawdziwg oaze, Miasto Palm. Strzegto ono brodow na rzece Jordan, przez ktére przeprawiali
sie¢ wedrowcy. Ksiega Jozuego przedstawia miasto jako solidnie obwarowane, a wiec
stanowigce powazng przeszkod¢ dla nadciggajacych Izraelitow. Dlatego jako pierwsze
musiato zosta¢ zdobyte.

Z Joz 6 dowiadujemy si¢, w jaki sposob to warowne miasto, otoczone podwdnym
pierScieniem muroéw, zostalo opanowane. Pan Bog kaze Izraelitom maszerowa¢ dookota

miasta raz dziennie przez sze$¢ dni z kaptanami niosagcymi Arke Przymierza — w kompletnym
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milczeniu. Siddmego dnia majg okragzy¢ miasto siedmiokrotnie, a za siddmym razem kaptani
winni gra¢ na trabach, Izraelici natomiast wznie$¢ potezny okrzyk wojenny. Gdy stalo si¢ tak,
jak Pan Bog nakazal — potg¢zne mury Jerycha zawalily si¢ i Jozue zdobyl miasto. Wszyscy
mieszkancy i ich zwierzeta domowe zginely, oprocz bogobojnej Rachab ,,wraz ze wszystkimi,
ktorzy do niej naleza” (Joz 6,1-25) — gdyz tak kobieta wczesniej ukryta dwoch izraelskich
zwiadowcow (Joz 2)™°. Podobnie jak przy przekraczaniu rzeki Jordan, zdobycie Jerycha jest
tu ukazane jako wielki akt liturgiczny, procesja calego ludu z Arkg Przymierza i kaplanami.
Akcja znacznie bardziej przypomina $wigto religijne niz podbdj militarny. Juz samo to
sugeruje, ze opis nalezy do innej kategorii niz §wiadectwa historyczne.

Archeologiczne dowody potwierdzaja to, ze Jerycho bylo obwarowane murami
obronnymi**! oraz to, ze zostaly one zburzone — jednak znacznie wczesniej, niz Izraelici
mogli znalez¢ si¢ w Kanaanie. Jerycho bylo zamieszkane w poczatkach drugiego okresu
poznego brazu, ale zostato opuszczone okoto 1325 roku. Brakuje §ladow $wiadczacych o
dalszych losach miasta do konca pdznego brazu, ktoéry nas najbardziej interesuje.
Prawdopodobnie byto ono wowczas opustoszale, a opis Ksiggi Jozuego 0 zniszczeniu Jerycha
by¢ moze jest rodzajem kultycznej legendy ttumaczacej geneze zwalonych muréow. By¢ moze
tez nastgpito w tym czasie ponowne zasiedlenie ruin miasta, a ich zdobycie potaczono ze
zburzeniem za Jozuego. Po ,,zdobyciu” miasto pozostawato dalej opuszczone przez okoto
cztery wieki — mowi o tym tez opis biblijny — nie znaleziono w nim zadnych §ladéw
osadnictwa z okresu zelaza. Opowiadanie z Ksiggi Jozuego nalezy wigc do tekstow o

charakterze religijnym, a nie historycznym. Jak zatem wygladato zaj¢cie Kanaanu?

4. Teorie nt. podboju Kanaanu

Wedlug Ksiegi Jozuego Kanaan zostal zdobyty podczas jednej kampanii militarne;j.
Dokonato si¢ to w trzech krotkich wyprawach wojennych, ktére nastgpily po zdobyciu
Jerycha. Pierwsza wyprawa przeszla przez srodek kraju 1 zakonczyta si¢ zdobyciem miasta Aj
(Joz 7-8) (co ciekawe, aj oznacza ,,ruina”), druga zniszczyta zwigzek krolow kananejskich,
jaki uformowal si¢ w Gibeonie (Joz 10), a trzecia zburzyla zwigzek krolow potnocy i
najwazniejsze miasto potnocy, Hazor (Joz 11). Po tych zwycigskich wyprawach Izraelitom
nie pozostalo nic innego, jak tylko podzielenie zdobytego obszaru mig¢dzy poszczegolne

pokolenia. Tym aktem zakonczyla si¢ biblijna historia zajecia Kanaanu.

130 Ta wlaénie Rachab pojawi si¢ w genealogii Chrystusa (Mt 1) oraz w jedenastym rozdziale Listu do
Hebrajczykow.

B! Mury te sktadaly sie z dwu warstw; nizszej i wyzszej. Warstwe nizsza stanowity poktady kamieni.
Warstwe wyzsza stanowita ubita ziemia. Tego typu system fortyfikacji spotykamy takze w Sychem. W

Palestynie pojawit si¢ on z poczatkiem XVIII w.
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W tym samym Starym/Pierwszym Testamencie spotykamy jednak drugi, bardziej
prawdopodobny obraz tych wydarzen. Ksigga Sedziow przedstawia je jako proces
dhugotrwaty 1 o wiele bardziej skomplikowany, niz zdawataby si¢ na to wskazywac¢ Ksigga
Jozuego. Mowa tam nie tyle o wyprawach calego Izraela, ale raczej o wyprawach
pojedynczych pokolen, takze tych przebywajacych juz w Kanaanie, ktére nie zostaly
zakonczone pelnym sukcesem. Nie jest to zresztg obraz, ktory zawdzigczamy tylko Ksiedze
Sedziow. Pewne teksty z Ksiggi Jozuego wskazujg na to samo. Niektore terytoria zostaty
zdobyte przez pojedyncze plemiona (Joz 15,13-19; 17,14-18; 19,47; 23,7-13), inne zostaly
wchtonigte przez pokojowa infiltracje, jak np. terytorium Efraima, z ktorym nie wigzg si¢
zadne opisy operacji wojennych, inne wreszcie pozostaty w rgkach Kananejczykow az do
$mierci Jozuego. Miasto Jebuzytow, podzniejsza Jerozolima (Jeruszalajim), pozostato
niezdobyte az do czasow krola Dawida.

Proby odpowiedzi na pytania o podboj Kanaanu poszty w trzech kierunkach, opierajac
si¢ czeSciowo na danych biblijnych, a czgséciowo na archeologicznych i socjologicznych.

a) Hipoteza podboju militarnego (ang. Invasion Hypothesis lub Conquest Theory)
przyjmuje, ze proces zdobywania Kanaanu miat charakter militarny, mniej wigcej taki jak
opisano to w Ksiedze Jozuego, cho¢ nie byt wydarzeniem jednorazowym. Byt raczej efektem
dziatalnosci wojennej roznych grup w réznych czasach. Grupy te mogly nadejs¢ nie tylko z
Egiptu, ale 1 z innych krajow, atakujac Kanaan w réznych miejscach. Z czasem autorzy
biblijni nadali calosciowy charakter wielu roznorodnym tradycjom, ktore przechowane byly
w pamigci poszczegdlnych grup. Zatozycielem tej najwczesniejszej szkoty jest stynny
archeolog W.F. Albright, a jego kontynuatorami G.E. Wright, J. Bright, P. Lapp, Y.
Kaufmann, A. Malamat i w mniej radykalnej formie Y. Yadin.

b) Hipoteza pokojowej infiltracji (ang. Infiltration Hypothesis lub Peaceful
Infiltration Theory) zaktada, Zze zdobycie ziemi obiecanej nie dokonalo si¢ w sposob
militarny, ale dzigki pokojowej infiltracji, ktora trwa¢ musiata dos$¢ dlugo. Izraelici jako luzna
konfederacja plemion koczowniczych w poczatkowej fazie przenikali w niezamieszkate
rejony Kanaanu w poszukiwaniu nowych pastwisk, a pozniej osiedlili si¢ na tych ziemiach na
state. Tworcami hipotezy sg A. Alt, M. Noth, M. Weippert i J. Aharoni.

c) Hipoteza wewnetrznej rewolucji (ang. Revolution Hypothesis) glosi, ze
reorganizacja Kanaanu na przetomie epoki brazu i zelaza byta owocem powstania
kananejskich chlopow przeciwko uciskowi, jakiego doswiadczali od wtadcow wielkich miast.
Miejscowa ludno$¢ wiejska, z pomocg niewielkiej ilosci ludnosci napltywowej (proto-
Izraelitow), dokonata swego rodzaju rewolucji spotecznej. lzraelitom przypisano zniszczenie
Lakisz, Tell Beit Mirsim, Betel i Hazor. Ludy wiejskie zamieszkujagce Kanaan wraz z

plemionami przybywajacymi z niewoli egipskiej utworzyly pozniej nardd izraelski. Teori¢
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poparty znane z innych rejonow Bliskiego Wschodu zjawiska osadnicze, podczas ktorych
nomadyczne grupy O niskiej kulturze podbijaly bardziej rozwinigte, miejskie cywilizacje.
Tworcg tej hipotezy jest G. Mendenhall.

Dzi$, wobec ciaggle nowych danych archeologicznych i interpretacji historycznych,
trudno wskaza¢ jaki$ naukowy konsensus. Wydaje si¢, ze wszystkie trzy hipotezy mogty tu
odgrywac pewna role (zob. rekonstrukcje archeologa Rolanda de Vaux OP). Kluczowe jest tu
wyrdznienie 1 interpretacja nowego typu osadnictwa, ktore okreslono jako osadnictwo
izraelskie lub proto-izraelskie oraz odpowiedZ na pytanie o etnogenez¢ Izracla. Tak czy
inaczej, koniec epoki brazu (poczawszy od konca XIII w.) to definitywny upadek wysoko
rozwini¢tej kultury miejskiej Kanaanu.

5. Upadek Kanaanu i schylek epoki brazu

Przyczynito si¢ do tego kilka waznych wydarzen w Palestynie. Pierwsze to niepokoje

132 o ktorych obficie donosza listy z el-

33

wzniecane przez grupy ludnosci Habiru (Hapiru)

Amarna. Drugie to najazd tzw. ludéw morza'®. Trzecie to poczatek osiedlania sic

nomadycznych klanéw proto-Izraelitow w Kanaanie, o czym piszg w sposOb wyobrazeniowy

134

ksiggi Jozuego i Sedziow . A czwarte to kryzys wewnetrzny miast kananejskich. Schytek

132 Nazwa Habiru spokrewniona jest okresleniem Hebrajczykow (ten sam rdzen H-B-R). Byli to ludzie
wyjeci spod prawa, banici kananejscy cenigcy wolno$¢ nad podleglos¢ Egiptowi, ktorych pojawienie sie
spowodowat egipski wyzysk ekonomiczny Kanaanu. Wiadza egipska kontrolowata w Kanaanie tereny
przybrzezne, gdzie zapewniala bezpieczenstwo szlakéw handlowych, oraz zyzne, eksploatowane rolniczo
doliny. Natomiast zabraniata osiedlania si¢ w trudno dostepnych i porosnigtych lasami rejonach gorskich, gdyz
nie mozna bylo ich kontrolowa¢. Wszyscy, ktorzy z rozmaitych przyczyn zdecydowali si¢ osiedlic na tym
obszarze, automatycznie dla wladzy egipskiej stawali si¢ wyjetymi spod prawa. Tu wlasnie pojawili si¢ Habiru.
Pierwsze o nich wzmianki pochodza z czaséw panowania Amenhotepa Il (1428-1397). Pod koniec epoki brazu
w Kanaanie byta to bardzo liczna i znaczgca grupa.

133 Najbolesniejszym uderzeniem dla Kanaanu byt najazd barbarzyncow, tzw. ludéw morza, ktory
mozna przyrownaé si¢ do najazdu barbarzyncow w V w. i w konsekwencji rozpad cesarstwa rzymskiego.
Skutkiem tego najazdu zostaly zniszczone wielkie miasta Bliskiego Wschodu. Ludy morza pojawily si¢ na
terenie Kanaanu juz w XIV w., zaciagajac si¢ w stuzbe miejscowych ksiazat. Pochodzily one przypuszczalnie z
tych potnocnych i zachodnich czgsci Anatolii (dzisiejsza Turcja), ktore miaty kontakt z morzem, ale i nie tylko.
Niektore z grup tworzacych Ludy Morza przybyly z wysp Morza Egejskiego (migdzy Anatolia a Grecja), a
niektore nawet z Ilirii (pin.-zach. czes¢ Polwyspu Batkanskiego, naprzeciw Italii). Dokumenty hieroglificzne ze
$cian $wiatyni w Tebach wymieniaja kilka z nich: Filistyni (plszt), Teker (tkr), Szekelesz (szksz), Denajen
(dnn), Weszesz (wszsz), Szardana i Teresz. Decydujacy cios otrzymaty one dopiero w piatym i jedenastym roku
panowania Ramzesa III, ktory pobit je u bram Egiptu. Cze$¢ z nich zostala rozproszona, a cze$¢ (Peleszet —
Filistyni) osiedlita si¢ w poludniowo-zachodnim Kanaanie dajac poczatek tzw. Filistynom, odwiecznym wrogom
Izraelitow, z ktorymi zmagali si¢ biblijni bohaterowie, jak Samson, Saul czy Dawid.

134 Obecnoé¢ Izraela w Kanaanie tamtego okresu zdaje si¢ potwierdza¢ stynna stela Merneptaha,
faraona X dynastii (okoto 1224 — 1214) zwana roéwniez stelg Izraela, na ktorej wyryto hymn na cze$é zwycigstw
faraona nad réznymi ludami (Tehenu, Hatii, Kanaan, Aszkelon, Gezar, Janoam, Hurru). Wér6d wymienionych
ludow pojawia si¢ rowniez cytowane po raz pierwszy w dokumencie oficjalnym imig Izrael.
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kultury kananejskiej wigze si¢ tez z upadkiem starej epoki i rozpoczeciem nowego okresu.
Zmiany te zostaly przypiecz¢towane przez innowacje cywilizacyjne i technologiczne, ktore
ostatecznie pogrzebaty epoke brazu. To przede wszystkim:

- Odkrycie 1 rozwdj metalurgii zelaza. Stanie si¢ ono w nowej epoce gtéwnym
surowcem w wytwarzaniu narzgdzi, w czym stopniowo zastgpi braz i miedz.

- Wynalazek, a raczej udoskonalenie alfabetu przez Fenicjan, ktore przypada na XVI
w., ale jego rozpowszechnienie bedzie juz zwigzane z epoka nast¢png, epoka zelaza. Alfabet,
sktadajacy si¢ zaledwie z 22 (Fenicja), ewentualnie 30 (Ugarit) znakéw, szybko
rozprzestrzenit si¢ wzdhuiz szlakéw handlowych starozytnego Wschodu, wypierajac starsze,
znacznie bardziej skomplikowane rodzaje pisma (0 tym szerzej w osobnym rozdziale
poswigconym pismu).

- Innowacje w dziedzinie zeglarstwa: o ile Kananejczycy i Egipcjanie poruszali si¢ po
Morzu Srédziemnym ostroznie i po do$é ograniczonym terytorium (zapewne z uwagi na
posiadang technik¢ budowania okretéw 1 zeglugi), o tyle Fenicjanie stang si¢ kolonizatorami
na catym obszarze Morza Srodziemnego i nie tylko; pozniej pateczke te przejma homerowi
Grecy.

- Oswojenie wielbtadow i zastosowanie ich jako zwierzat jucznych. Jak innowacje w
dziedzinie zeglarstwa otworzyly przed starozytnymi morza, tak oswojenie wielbtadow (o
wiele silniejszych oraz bardziej odpornych na brak jedzenia i picia niz osty) otworzyto
przestrzenie pustynne Arabii, Srodkowej Azji, a pozniej takze i Sahary — obszary w epoce
brazu praktycznie niedostgpne.

- Innowacje w dziedzinie rolnictwa: terasowanie, techniki budowy cystern, studni i
kanatéw umozliwity uprawy ziem nie objetych wylewami rzek, wykorzystanie ziem
potsuchych. Caly ten system innowacji nie rozwingt si¢ nagle 1 niekiedy potrzebowat kilku
stuleci na swdj peten rozwdj — ale dobrze pokazuje réznicge pomiedzy odchodzaca epoka

brazu, a nadchodzacg catkiem nowa erg zelaza.
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XI. OKRES SEDZIOW (Sdz)

Ksiega Sedziow opowiada o etapie przejsciowym od zajecia Kanaanu przez Jozuego
do powstania monarchii w lzraelu, do namaszczenia pierwszych krolow: Saula, a potem
Dawida). Ksiega opisuje forme organizacji spotecznosci Izraela po wejsciu do ziemi
obiecanej — czas dziatalnosci sedziow. Opowiada o lIzraelitach jednoczacych si¢ w celu
prowadzenia wojny przeciw Kananejczykom, opisuje m.in. losy Gedeona i jego walk z
Madianitami czy losy Samsona i jego walk z Filistynami.

Ksigga Sedziow — tak samo jak wszystkie pozostate ksiegi Starego 1 Nowego
Testamentu, ktorym przypisuje si¢ miano ksiag historycznych — cho¢ w pewnym stopniu
moéwi o historii, to nade wszystko uczy poprzez nig, czynigc z niej rodzaj nosnika nauki o
rzeczywisto$ci nadprzyrodzonej, si¢gajacej poza doczesnos¢. Prozno wiec szukaé¢ w Ksigdze
Sedziow wyczerpujacych informacji na temat tego okresu, w ktorym wiodgcg rolg — z punktu
widzenia Bozego planu zbawienia — odegrali Bozy wybrancy zwani s¢dziami. Co wigcej,
nawet te fakty, ktore zostaly w niej przywolane, nie s3 (przynajmniej w czesci)
wzmiankowane w porzadku chronologicznym. Przy czym nie jest to wynikiem niewiedzy
autorow natchnionych na temat epoki, do ktérej si¢ odwotywali. To $§wiadomy zabieg
zmierzajacy do jak najlepszego przekazania prawdy objawionej, ktora Bog zechciat za ich
posrednictwem ujawnic, jako ze rodzaj literacki, dobor tresci, jej uktad temu wtasnie zostaty

podporzadkowane.
1. Sedziowie

W okresie, gdy jeszcze nie ma krolow w Izraelu (nie ma monarchii), dziatajg tzw.
Sedziowie (hebr. D°UDW szofetim — taka jest tez hebr. nazwa Ksiggi Sedziow). Sag to
charyzmatyczni przywddcy, czesto militarni, ktorzy wladze swa sprawujg nad jednym lub
kilkoma pokoleniami izraelskimi. Nalezy wigc odrozni¢ nasze, wspotczesne pojecie sedziego
(ktos, kto rozstrzyga sporne sprawy w sadzie) od biblijnego sedziego z omawianego okresu,

ktérego wiladza i autorytet znacznie wykraczaty poza sprawy jurysdykcji135. Sedzia biblijny

135 Dos¢ diugo utrzymywato sie przekonanie, ze do zadan biblijnego sedziego nalezato administrowanie
sprawiedliwoscia (O. Grethar). ,,Sadzenie” mialoby stanowi¢ podstawowe zaj¢cie sedziow. Dzisiaj, korzystajac z
porownan z podobna funkcja w $wiecie fenickim, punickim, ugaryckim i krolestwie Mari, uznaje si¢, ze oprocz
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jest de facto przywodcg. Jednak jego rzady nie byty rzgdami typu monarchicznego. Sedzia nie
byt krolem, a jego wladza nie byla ani absolutna, ani dlugotrwata, ani dziedziczna, nie
obejmowata tez nigdy catego narodu. Sedzia zawdzigczal wladze charyzmatowi, naznaczat go
Duch Bozy, ktéry go predysponowat do prowadzenia wojny i innych dziatan przywodczych.
Kazdy sedzia byt powotywany w sytuacji jakiego$ zagrozenia zewnetrznego i przeznaczony
do prowadzenia pokolen izraelskich do walki z ktorym$ z sgsiadow (Madianitami,
Amalekitami, Filistynami). Kiedy niebezpieczenstwo mijato, militarna rola sedziego si¢
konczyta, a kazde pokolenie powracato do pierwotnej autonomii i ustroju rodzinnego i
klanowego niemal jak z czasow patriarchow.

Ksigga Sedzidow wymienia dwunastu sedziow. Liczba ta jest charakterystyczna i
$wiadczy o zamierzonej konstrukcji ksiegi. Dwanascie oznacza petni¢ w odniesieniu do ludu,
do s$wigtej wspolnoty. Dwanascie bylo liczba pokolen izraelskich, dwunastu bedzie
Apostotow. Oprocz wspomnianych sedzidow pojawi si¢ jeszcze Samuel, ostatni s¢dzia lzraela,
o ktorym opowiedza Ksiggi Samuela. Biblijnych s¢dziow dzieli si¢ czasem na wigkszych i
mniejszych. Podzial dotyczy miejsca i roli, jakie poszczegoélne postaci zajmuja w Ksiedze. O
szesciu sedziach mamy relacje bardzo krotkie, sg to sedziowie mniejsi, o pozostatych szesciu
wzmianki sg obszerniejsze, s3 to sedziowie tzw. wigksi. Podczas lektury Ksiegi Sedziow
zwro¢ uwage na cztery postaci sedziow tzw. wigkszych: Debora i Barak (Sdz 4 - 5),
Gedeon (Sdz 6 — 8) i Samson (Sdz 13 — 16).

2. Samson i Dalila — sita mezczyzny i sila kobiety

Samson, jakiego znamy z Biblii dla dzieci, to strongman obdarzony przez Boga
nadludzka sila, dokonujacy przy jej pomocy niezwyktych czynow. List do Hebrajczykow
umieszcza go w plejadzie najwigkszych bohateréw biblijnych: Nie wystarczytoby mi bowiem
czasu na opowiadanie o Gedeonie, Baraku, Samsonie, Jeftem, Dawidzie, Samuelu i o
prorokach, ktorzy przez wiare pokonali krdlestwa, dokonali czynow sprawiedliwych,
otrzymali obietnice, zamkneli paszcze Iwom... (Hbr 11,32n). Dopiero czytajac calg historig
Samsona z Sdz 13 — 16 mozemy si¢ przekonaé, ze obraz ten ma wiele roznych odcieni i ze nie
da si¢ tej postaci sprowadzi¢ do rzgdu mitycznych bohaterow o nadludzkiej sile, jak grecki
Herakles, rzymski Herkules, filistynski Goliat czy mezopotamski Enkidu'®. Bo jesli Samson

byl bohaterem, to raczej negatywnym, a na pewno tragicznym.

sprawowania funkcji sagdowniczej istnieje wazniejsza, fundamentalna funkcja sedziego, jaka jest ,,rzgdzenie,
przewodzenie”. Potwierdza to znaczenie stowa szofet w innych jezykach kananejskich.

135 Herakles nosi wiele cech upodabniajacych go do Samsona: obaj pokonali Iwa gotymi rekoma, obaj
postugiwali si¢ prymitywnym narze¢dziem jako bronig (o$la szczgka i maczuga), obaj zostali zdradzeni przez
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Sila Samsona. Biblijny bohater kroczy gwaltownie przez cztery rozdziaty Ksiegi
Sedziéw, dziatajac zupelnie inaczej niz pozostali hebrajscy sedziowie'®’. Wielu pisze dzi$ o
Samsonie jako o przyktadzie zaprzepaszczenia Bozego daru, przestrodze dla m¢zczyzn czy
tragizmie na wlasne zyczenie — i majag w tym troche racji. Samson to cztowiek o goragcym
sercu, ale podlegty wlasnym popedom. One decyduja o jego zyciu: o tym, ze wielokrotnie
tamie §lub nazireatu™?, dwukrotnie zeni si¢ z kobieta obcego narodu (czyn zakazany przez
Tore, tradycje 1 w tym przypadku przez rodzicéw Samsona), trafia do drzwi nierzadnicy, msci
si¢ na swych osobistych wrogach i z chciwosci doprowadza do $mierci wielu ludzi. W koncu
to one doprowadzaja do tego, ze jego obydwa matzenstwa sg catkowitym niepowodzeniem.

Czy to jest obraz silnego mezczyzny? Czy mezczyzng, ktory poddaje si¢ prostym
impulsom mozemy nazwac silnym? Co decyduje o meskosci: czy sita fizyczna wywotujaca
strach w oczach wrogow? Wreszcie trzeba zapytac, czy meskie jest wykorzystywanie Bozego
daru dla wlasnych korzysci. Bo przeciez to, czemu Samson zawdzigcz karier¢ — ogromna sifa
— nie pochodzi od niego, nie jest jego zastuga ani owocem wilasnego wysitku. Gdy dar Bozy
zostaje mu odebrany, staje si¢ bezbronnym, pozostawionym wtasnym wadom czlowiekiem™.

Wilosy Samsona nie s3 w tej historii czym$§ magicznym, jak mozemy sadzi¢ na
pierwszy rzut oka (ma wlosy — jest silny; nie ma wlosow — jest staby). Wlosy sg obrazem jego
wewnetrznej relacji z Bogiem, symbolem wiernosci JHWH. Samson ztozyl przeciez $lub ich
nie obcinania (element $lubu nazireatu), jest zatem cztowiekiem po$wigconym Bogu i ma tej
wyjatkowej relacji strzec. A zatem to wilasciwa relacja z Bogiem sprawia, ze jest silny, a
zerwanie tej relacji, ze stabnie. Sytuacja lekkomyS$lnego podejscia do $lubu nazireatu i
zwigzanego z nimi dbania o wlosy wskazuje na zaniedbania w pracy nad sobg 1 rozwoju cn6t.
Gdyby Samson walczyl nie z kazdym, kogo napotka, ale z wtasnymi wadami, to udaloby mu
si¢ slub dopetnic.

Samson ostatecznie ponidst kleske. Moze nie jako biblijny bohater czy s¢dzia Izraela —
gdyz tu w pewnym stopniu spetnit swa rolg ostabienia Filistynow — ale jako czlowiek. Statby
si¢ prawdziwie silnym, gdyby pokonat to, co jest najwazniejsze do pokonania w zyciu

mezezyzny: grzech, stabo$¢, matostkowos¢, przecigtnos¢é. Tu jest pole prawdziwej walki

kobiete, ktora doprowadzita ich do ich ostatecznego losu (Dalila i Dejanira). Poniewaz historia Samsona nosi
pewne cechy legendy, podania — mozliwa jest obecno$¢ w nich wspolnych starozytnym toposow.

137 Wszyscy sedziowie staja na czele Izraela i walcza razem, Samson dziata samotnie. W poréwnaniu
np. Gedeonem, w podobnych sytuacjach Samson zachowuje si¢ zgota odmiennie (por. Sdz 6 — 8). Jego dziatania
nie sg dokonywane z rozwagg i przezorno$cia, ani z poboznoscig charakteryzujgcg Izraelite.

138 Nazireat to oparty na prawie Mojzesza, czasowy lub wieczysty $lub petnego poswiccenia sie Bogu.
Osoba sktadajgca $luby, tzw. nazirejczyk, zobowigzywat sie na czas trwania $lubéw do niestrzyzenia wlosow i
brody (Lb 6,5), abstynencji od wszelkich napojéw i pokarmoéw przygotowywanych z winogron (Lb 6,3),
niezblizania sie do zwtok (Lb 6,7). Zadnej z tych rzeczy nie ustrzegt si¢ Samson.

139 Osobng kwestig jest to, ze Bog moze postuzyé sie okreslonymi cechami charakteru cztowieka — i w
przypadku Samsona to robi — ale nie bgdzie tu miejsca na rozwiniecie tego watku.
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mezezyzny 1 tu okazuje si¢ jego prawdziwa sita. Kobieta pragnie silnego mezczyzny,
mezezyzny z pasja walki — ale nie koniecznie atlety (cho¢ rozne atawizmy ciagle
funkcjonuja), bo dzi$ juz nie trzeba zdobywa¢ pozywienia na polowaniu i broni¢ fizycznie
klanu. Mesko$¢ nie tkwi w mig$niach. Objawia si¢ w sile charakteru i madrosci. I tu lezy
paradoks Samsona. Silny staby cztowiek. We wnetrzu mocarza ukryty ocean stabosci. Sita i
stabo$¢ zderzone i ztaczone w jednej osobie.

Sita Dalili. Kim w takim razie jest w tej historii Dalila, filistynska Mata Hari, ktora
ujawnia stabo$¢ moralng Samsona i doprowadza do jego upadku? W Ksiedze Sedziow jest
postacig negatywng. Gotowa oszukiwa¢ meza, ktamac i gra¢ podwodjng role, wykorzystuje

swa najwicksza bron: atrakcyjno$é seksualna'®?

. Potrafi owing¢ zakochanego w niej bez
pamigci Samsona wokot palca 1 bezwzglednie wykorzysta¢ jego naiwnos¢. W imi¢ czego?
Motywacja jest chyba tg z rzedu najnizszych — dla pienigdzy.

Ten antyfeministyczny watek podania o Samsonie niesie przestanie o innej sile, tej
dostepnej kobiecie. Moc Dalili tkwi jej nieszczerosci i cierpliwym dazeniu do celu, ale przede
wszystkim w jej byciu pociagajaca dla Samsona. Heros, ktorego nie pokonat lew i ktory kpit
sobie z wrogiego wojska, ulegl kobiecie. Pragnac dowies¢ swej mitosci wobec
naprzykrzajacej si¢ zony, zdradzil jej tajemnice, ktora data jej wladz¢ nad nim. Dalila wiadze
te bezwzglednie wykorzystala. Mozna powiedzie¢, ze z uwagi na $wiat, w ktorym zyla,
uwodzenie byto moze jedynym rodzajem wiadzy jej dostgpnej. Wiadzy tej uzywata bardzo
dobrze, wpisujgc si¢ w odwieczny topos kobiecego podstepu: wykorzysta¢ mitosé
mezezyzny, aby go zgubi¢. Ale czy Judyta, ktéra uwodzi i zabija Holofernesa (zob. Jdt 10 —
13) albo Jael, ktora skrywa a potem zabija Sisere (zob. Sdz 4) nie czynig tego samego?

Zarowno Dalila, jak 1 Samson uzywali tej broni jaka posiadali, broni w ktora Pan Bog
i natura zaopatrzaja kazdego mezczyzne i kazda kobiete. Jednak obydwoje przegrali — ani
Dalila, ani Samson nie wypadaja dobrze w tej historii. Zdradzaja najwigksze wartosci ich
zycia (Slub wobec Boga, $lub wobec meza) 1 Zle wykorzystuja swa site. Stajg si¢ przestroga
dla czytelnika. Medrzec Syrach napisze pozniej: nie pozwdl sie doprowadzi¢ do upadku
pieknoscig kobiety (Syr 25,21). Ten brzmigcy mizoginistycznie manifest z pewnoscig miat
swe zrodlo m.in. w historii Samsona.

Na koficu proponuj¢ zwrdcenie uwagi na symbolike imion bohateréw, ktora
wymownie pointuje t¢ histori¢. Imi¢ ,,Dalila” (7927 delila) wiaze si¢ poprzez niemal

identyczny rdzen z rzeczownikiem ,,noc” (72°7 lajla), natomiast imie ,,.Samson” (PWNHY

szimszon) ze stowem ,,stonce” (WNW szemesz). Tak oto imiona matzonkoéw obrazuja toczaca

140 Jezyk stosowany w Sdz 16 ma zabarwienie seksualne (na przyktad w. 19).
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si¢ walke miedzy dwoma §wiatami. Tak, jak noc konsumuje dzien, tak Dalila gasi zycie

Samsona i w jaki$ sposdb swe wilasne.

3. Sanktuarium Arki Przymierza

Presja zewnetrzna zmuszata Izraelitow okresu Sedziow do prob tworzenia wspolnego
zwigzku, ktory moglby si¢ przeciwstawi¢ sitom kananejskim. O wielkiej potrzebie
zjednoczenia opowiada przede wszystkim historia Baraka i Debory (Sdz 4 — 5), chwalac
pokolenia, ktore wspolnie idg do walki, a potepiajac te, ktore od jednosci stronig. Starozytna
Piesn Debory (Sdz 5) przedstawia taka whasnie sytuacje, gdy rozne pokolenia proto-izraelskie
osiadle w Kanaanie nie sg zjednoczone i1 jednomys$lne. Piesn slawi zwycigstwo Izraelitow,
podkreslajac wielkg warto$¢ zjednoczenia pokolen. Takie zwigzki migdzyplemienne istniaty
rowniez poza Izraelem wsrod szczepow, ktore nie posiadaly statej organizacji politycznej.
Plemiona wchodzace w ich sktad jednoczyty si¢ dookota sanktuarium, ktére otaczaty wspdlng
troska, stad tez miaty one w pewnym stopniu charakter sakralny. Ksigga Rodzaju wymienia
np. zwigzek dwunastu pokolen aramejskich (Rdz 22,20-24) oraz zwigzek dwunastu pokolen
izmaelskich (Rdz 25,13-16). W Grecji tego rodzaju zwiazki (np. Liga Delficka) zwane byty
amfiktioniami, tj. wspdlnotami, ktére ,,zamieszkuja wokol” sanktuarium™*,

W czasie gdy lIzrael nie posiadal wiasnej stolicy ani administracji panstwowej
osrodkiem, dookota ktéorego koncentrowalo sie jego zycie spoteczne 1 polityczne byto
sanktuarium, w ktorym przechowywano Arke Przymierza. Najpierw Arka znajdowata si¢ w
sanktuarium w Sychem (Tell Balata). Tam odbyto si¢ zebranie wszystkich plemion za czaséw
Jozuego 1 odnowienie przymierza, na ktorego pamiatke zostal wzniesiony wielki kamien (Joz
24,26). Z nieznanych powodow Arka zostata przeniesiona pozniej z Sychem do Betel (Sdz
20,26-27). Odtad tam pielgrzymowano, sktadano ofiary i pytano o wyroczni¢. Co roku
organizowano pielgrzymki z Sychem do Betel. Kiedy Betel zostalo opuszczone, Arka
znalazta si¢ w Gilgal w poblizu Jerycha (Joz 3-4). Ostatnim miejscem pobytu Arki przed
zrabowaniem jej przez Filistynow byto Szilo (1 Sam 4,3n).

W sanktuariach tych sktadano ofiary w imieniu catego Izraela. Przynajmniej raz w
roku organizowano pielgrzymki. Przy sanktuarium centralnym istniato kaptanstwo: w Betel
dziatat Pinhas, wnuk Aarona, a w Szilo Heli 1 jego synowie. Bylo to kaptanstwo dziedziczne.
Nie wiadomo natomiast doktadnie, czy bylo ono stworzone przez jednoczace si¢ pokolenia do

stuzby kultowej w sanktuarium centralnym, czy tez wywodzilo si¢ z kaptanstwa zwigzanego z

! Hipoteza o organizacji amfiktionijnej w 1zraelu pochodzi od niemieckiego egzegety Martina Notha
(1943). Byta ona przez ok. 40 lat bardzo popularna. P6zniej zostata podwazona z uwagi na charakteryzowanie
sytuacji izraelskiej wedhug poje¢ wywodzacych si¢ z organizacji pochodzenia greckiego.
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dawnymi sanktuariami kananejskimi, ktore z czasem przeksztalcity si¢ w izraelskie. Wazne
bowiem sanktuaria lokalne Izraela byly czgsto po prostu dawnymi sanktuariami
Kananejczykow przejetymi przez Izraelitow. Obserwowalna jest takze pewna zalezno$¢ co do

formy kultu, lecz nie co do jego tresci.
4. Przestanie Ksiegi Sedziow

Idea religijna, ktorej stuzy opowiadanie Ksiegi Sedziéw, jest bardzo prosta i ukazana
przez schemat opowiadan o s¢dziach. Kazde opowiadanie mozna uja¢ nastepujaco: Jezeli
Izraelici sa wierni Bogu, Bég im btogostawi, ale jezeli odstepuja od Boga, spotyka ich kara.
Przed wystgpieniem poszczegolnych sedzidw Izrael zapomina o swoim Bogu, zaczyna czyni¢
to, co jest zte w oczach Pana. Z tego powodu rozpala si¢ gniew Boga. JHWH wydaje
Izraelitow w r¢ce ich wrogoéw. Przesladowani Izraelici przypominajg sobie o Bogu i wotajg do
Niego. Bog, widzac nawrocenie ludu, powoluje wybawce (sedziego), ktoremu towarzyszy w
walce, wspiera jego sity i prowadzi do zwycigstwa. Po zwycigstwie s¢dzia sprawuje sady
przez pewien czas, a nardd zyje w spokoju. Nastepnie cata historia wedlug tego samego

schematu powtarza si¢. Scenariusz ten mozna ujaé nastepujaco:

odwrocenie od Boga —— kara (najazd obcego narodu) —— nawrocenic —»

powotanie sedziego — wyzwolenie — dobrobyt, pokdj

Ujmujgc W ten sposob dzieje sedziow, Ksiega stara si¢ podkresli¢ skutki odstgpstwa
oraz nawrocenia. Niewierno$¢ pocigga za sobg kare, nawrdcenie sprowadza blogostawien-
stwo. Cata historia ukazuje opiek¢ Boza nad narodem, podkresla, ze wolno$¢ narodu i
odnowa religijna idga w parze. Wyzwolenie jest dzietem Ducha JHWH, ktory opanowuje
walczacych, wybiera ludzi wprawdzie stabych, ale ktorzy dzigki pomocy Bozej zwyci¢zaja.

Ksigga Sedzidow nalezy do tych ksiag biblijnych, ktére uzmystawiaja potrzebe
nieustannego odczytywania otaczajacej nas rzeczywistosci: zdarzen, napotkanych lub
ustyszanych ludzi, ich zachowan 1 stéw, zjawisk natury — jako pouczenia, ktére Bog
nieprzerwanie do nas kieruje. O tym, ze Bog w taki wlasnie, mato spektakularny sposob
przemawia do cztowieka, przekonuje chocby jeden z epizodow z Zycia Samsona. Ot6z w
pewnym momencie oznajmit on swemu ojcu i matce: Ujrzalem wsrod corek filistynskich
pewnq kobiete. Wezcie mi jq teraz za Zone!» Rzekt mu jego ojciec i matka: «Czyz nie ma
kobiety... w calym twoim narodzie, Zes poszedl szukac zZomy wsrod nieobrzezanych
Filistynow?» Samson odpowiedziat swemu ojcu: «Wezcie mi te, gdyz spodobata si¢ moim
oczomy. Rodzice jego nie wiedzieli, ze to pochodzito od Pana (Sdz 14,2-4). Ostatnie zdanie,
to nie tyle informacja, co ostrzezenie dla kazdego, by nie pozostawac¢ gluchym na glos Bozy,

ktory dla naszego dobra nieustannie brzmi w codziennosci.
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XIl. MONARCHIA IZRAELA

Otwieramy nowa ksiege, a wlasciwie cztery ksiegi, 1-2 Samuela i 1-2 Krolewska, by
omowi¢ kolejny etap biblijnych dziejow zbawienia. Pierwsze dwie ksiegi nazwe swa
zawdzigczajg prorokowi i sedziemu Samuelowi. Jego postac jest kluczowa dla momentu, W
ktorym Izrael przeszedt od osiadlego zycia plemiennego do ustroju monarchicznego i
stworzenia panstwa. Kolejne dwie ksiggi to juz historia izraelskiej monarchii, czyli w duzej

mierze historia dwoch podzielonych krélestw od ich powstania do upadku.

1. Samuel i ustanowienie monarchii

Najpierw kilka dat w celu umieszczenia wydarzen na osi historii Izracla. Narodzenie
Samuela umieszcza sie¢ w roku ok. 1090 przed Chrystusem. Poczatek panowania Saula,
pierwszego krola, przypada na lata 1030-1020, za$ panowanie Dawida to lata 1010-971.

Narodziny proroka. Jest niemal reguta w dziejach biblijnych wielkich m¢zow, ze ich
narodzenie jest przejawem specjalnej interwencji Bozej. Tak jest w przypadku Izaaka,
Mojzesza, Samsona, Jezusa, tak jest 1 w przypadku Samuela. Bolem poboznego Elkany, ojca
Samuela, bylo to, iz jedna z jego dwu Zon, Anna nie miala potomstwa, w przeciwienstwie do
drugiej zony, Peninny, ktora miata dzieci. Elkana z przykroscia widzial, jak Peninna ponizata
Anng, chelpigc si¢ swoim potomstwem. W trakcie pielgrzymki do Szilo Anna w sercu modli
sie do JHWH, rzewnie placzgc (1Sm 1,10) 1 obiecuje, zZe jesli otrzyma syna, odda go na stuzbe
Boza. Bog wysluchal jej modlitwy — narodzit si¢ syn, ktoremu dala na imi¢ Samuel (hebr.
Szemuel — Bog wystuchaf). Gdy chtopiec podrost, Anna zabrata go ze sobg do $wiatyni JHWH
w Szilo i zgodnie z obietnicg oddata pod opieke starego kaptana Helego.

Tutaj zaczyna si¢ historia Samuela. Podczas jednej z nocy ma miejsce znana scena
woltania Samuela przez Boga. Gdy w Przybytku rozlega si¢ glos: Samuelu! Samuelu!,
obudzony chlopiec sadzi, ze to Heli go wola, jest to jednak gtos powotujacego go Boga. Gdy
sytuacja powtarza si¢ trzykrotnie, chlopiec, pouczony przez kaptana, odpowiada wreszcie:
Mow Panie, bo stuga Twoj stucha. Tak zaczynaja si¢ dzieje Samuela jako wielkiego proroka
wstuchanego w gtos Boga JHWH.

Ustanowienie monarchii. Gdy Samuel dordst, stat si¢ sedzig. Cieszyt si¢ wielkim
autorytetem, prowadzit bowiem nardd drogami Pana. Jednak sytuacja polityczna nie byla
pomys$lna. Plemiona izraelskie, udrgczone stalymi walkami, brakiem organizacji

wewnetrznej, swoistym anarchizmem zwigzanym z funkcjonowaniem systemu s¢dziowskiego
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zapragnety nowych rozwigzan. ,,Chcemy by¢ jak inne narody, chcemy mie¢ krola!”. Miary
dopetnito rowniez i to, ze Samuel, postarzawszy si¢, wyznaczyt na sedziow swoich synow
(1Sm 8,1), ktorzy szukali wlasnej korzysci, przyjmowali podarunki, wypaczali prawo (1Sm
8,3). Widzimy wigc, ze korupcja jest tematem starym jak $wiat.

Wydawato si¢ wigc niektorym, ze powstanie bardziej stabilnej struktury politycznej
pozwoli osiggnaé wyzszy poziom integracji wszystkich plemion. ,,Chcemy by¢ jak wszystkie
narody 1 chcemy mie¢ krola”. Sprawa ta wywotata duzy spor, nie byla bowiem Scisle
polityczna, lecz bardzo mocno religijna: chodzito o miejsce, jakie Bog odgrywat w dziejach
Izracla. To JHWH jako Krdl prowadzit swo6j naréd mocng reka, nie przewodzit nim ani
Mojzesz, ani sedziowie — byli oni jedynie narzedziami, poprzez ktére Pan dokonywat swego
dzieta. Znamienny jest tu dialog pomig¢dzy Samuelem a Bogiem: Nie podobato si¢ Samuelowi
to, Ze mowili: «Daj nam krodla, aby nami rzqdzity. Modlit si¢ wiec Samuel do Pana. A Pan
rzekl do Samuela: « Wystuchaj glosu ludu we wszystkim, co mowi do ciebie, bo nie ciebie
odrzucajq, lecz Mnie odrzucajq jako Krola nad sobg (1Sm 8,6-7).

Bog od zawsze wielbiony byt w wierze Izraela jako Krol narodu wybranego oraz
Wtadca catego swiata (co wida¢ choéby w psalmach wielbigcych Boga, Krola wszystkich
narodow). Wybor krola ziemskiego jawit si¢ wigc wierzgcym jako pewna zdrada tego
dogmatu wiary. Bog jednak dopuscit taka sytuacje, pod jednym warunkiem: krol bedzie
przedstawicielem JHWH i wyrazicielem jedynej prawdziwej wladzy — wladzy Boga Krola.

2. Saul — pierwszym krélem narodu wybranego

Wybér Saula. Samuel, przeciwnik wtadzy krolewskiej, jest jednak postuszny Panu,
ktory powiedziat: Wystuchaj ich Zgdania i ustanow im kréla! (1Sm 8,22). Owym wybrankiem
okazuje si¢ Saul'*?, syn Kisza z pokolenia Beniamina, mlodzieniec nad wyraz urodziwy,
przewyzszajacy caly lud o gtowe (1Sm 9,2). Odnalaztszy go, Samuel wylat na glowe syna
Kisza oliwg, namaszczajac go w ten sposob na krola (1Sm 10,1n). W tym momencie Bodg
zmienit serce (Saula) na inne (1Sm 10,9). Namaszczenie bowiem nie byto tylko zewngtrzng
ceremonig, szta za nim Boza taska i moc, potrzebna do wypehienia powierzonej misji. Saul
staje si¢ mezem Bozego przeznaczenia. Aby uwiarygodni¢ wobec ludu Bozy wyboér, Samuel
— wciaz posiadajacy autorytet sedziego i1 proroka — zwotal caty lud do Mispa. Zostaly rzucone
losy wedle pokolen Izraela. Los padt na Saula, a gdy stangt przed ludem, nieSmiaty i
olbrzymi, Samuel powiedzial: Czy widzicie, ze temu, ktorego Bog wybrat, w calym narodzie
nikt nie dorowna? (1Sm 10, 24). Wtedy caly lud zakrzyknat: Niech zZyje krol!

142 Imie Saul (hebr. Szaul) oznacza ,,uproszony, pozadany”, od czasownika sza al. — prosi¢, pytac. To
samo imi¢ w formie zgreczonej nosi $w. Pawel — Szawel.
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Niektorzy powatpiewali w ten wybor, jednak najblizsze wydarzenia uwiarygodnity
autorytet wtadzy Saula (1Sm 11). Gdy nadciagnal ze swoimi wojskami Nachasz Ammonita i
oblegal miasteczko w Gileadzie, Saul pospieszyt swoim na ratunek. Wpadl w $wiety gniew
(opanowat wtedy Saula Duch Bozy 11,6) — zabil swoje woty i zawolal, ze tak stanie si¢ z
wotami tych wszystkich, ktorzy odmowig udzialu w $wigtej] wojnie, majacej na celu
uwolnienie braci z niedoli. Zrobilo to wrazenie. Z napredce zebranym wojskiem Saul udat si¢
do Gileadu i odnidst wielkie zwyciestwo. Teraz juz nie bylo watpliwosci. Uroczys$cie, przed
obliczem Pana, Izraelici obwotali Saula krélem. Stali si¢ narodem jak inne, mieli krola.

Odrzucenie Saula. Dzieje starozytnych krolow to dzieje wojen. Nie inaczej
przebiegala historia Saula. Atakowani ze wszystkich stron, Hebrajczycy byli zmuszeni do
odpierania zbrojnych napasci. Ale byty takze wojny zaczepne, majace zabezpieczy¢ przed
mozliwo$cig napadow. Taka miala by¢ wojna z Amalekitami (1Sm 15). Izraelici nie tylko
mieli Amalekitow pokonaé, ale takze caty ich dobytek zostat obtozony klatwa (cherem), to
znaczy mial by¢ zniszczony. Wojny, obok aspektu militarnego, miaty takze aspekt
ekonomiczny: zwycigzywszy mozna si¢ bylo niezle obtowi€, zagarniajac majetnos¢
pokonanego nieprzyjaciela. Jednak wojna $wigta miata si¢ ro6zni¢ zasadniczo od wojen
grabiezczych, stad nakaz niszczenia catej zdobyczy. Saul i lud ulitowal si¢ jednak nad
Agagiem (krolem Amalekitow) i nad dobytkiem trzody i bydla, nad zwierzetami dwurocznymi,
nad odchowanymi baranami i nad wszystkim, co byto lepszego, nie chciano tego wytepic¢
przez klgtwe (cherem), cafly zas dobytek, nie posiadajgcy Zadnej wartosci, poddal kigtwie
(1Sm 15,9). W zwigzku z tym Pan powiedziat do Samuela: Zatuje tego, ze Saula ustanowitem
krolem, gdyz ode mnie odstgpil i nie wypetnial moich przykazan (1Sm 15,11). Saul stat si¢
krolem, takim samym jak inni krolowie. Zapomniat, skad pochodzi jego wtadza, kierujac si¢
jedynie racjami politycznymi i ekonomicznymi. Nie taki ma by¢ krol Izraela.

Saul popelni tez kilka innych wystepkow przeciw woli Bozej, m.in. zlozyt
niestosowng ofiar¢ (1Sm 13) a w p6zniejszym czasie, po $mierci Samuela, poszedt do wrdzki
i wywotywat ducha Samuela (1Sm 28), czego Bog wyraznie zabronit. Samuel, gdy jeszcze
zyt, otrzymal wigc rozkaz porozmawiania z Saulem, aby mu donie$¢ o odrzuceniu go przez
JHWH. Stowa te zabrzmiatly dla Saula straszliwie — jak to si¢ stato, ze ten sam Bog, ktory go
ustanowil krolem, teraz go odrzuca? W rzeczywistosci to Saul sam siebie odrzucil, a wyrok
JHWH stanowi tylko osadzenie 1 potwierdzenie tego wyboru.

Za rzadow Saula instytucja monarchiczna, jaka si¢ wyksztatcita na bazie federacji
plemion, byta w stadium zalgzkowym. Nie wiadomo jaka wtadze sprawowat w niej Saul poza
rola militarng. Nie widzimy przy nim zadnych ministrow poza Abnerem, przywodca armii
(1Sm 14,50). Nie byto rzadu centralnego, stolicy i patacu, a klany zachowaty swoja autonomig

administracyjng. Nowa i decydujaca faza monarchiczna miala nastapi¢ dopiero za Dawida.
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3. Krol Dawid

Dawid** pasterzem. Saul zostat odrzucony przez Boga z powodu niepostuszenstwa,
ale monarchia, skoro powstala, ma trwa¢. Nie bylo jednak konstytucyjnych sposobow
przekazywania wladzy. Samuel styszy wiec glos Pana, ktéry kaze mu napemic¢ oliwg rog i
uda¢ si¢ do Betlejem, do domu Jessego, gdyz pomigdzy jego synami Pan upatrzyt sobie
nastepnego kréla. Gdy Samuel ujrzat jednego z nich, Eliba, zapewne me¢zczyzng postawnego,
sadzil, ze ten ma by¢ namaszczony. Pan jednak rzekt do Samuela: ,,Nie zwazaj ani na jego
wyglgd, ani na jego wzrost, gdyz nie wybratem go, nie tak bowiem cztowiek widzi, jak widzi
Bog, bo cztowiek patrzy na to, co widoczne dla oczu, Pan natomiast patrzy na serce” (1Sm
16,7). Zaden tez z przedstawionych synéw Jessego nie znalazt taski w oczach Pana, Samuel
zapytal wiec, czy to wszyscy synowie, czy nie ma jeszcze jakiegos? W odpowiedzi ustyszat,
ze pozostal jeszcze jeden, najmniejszy, ale ten pasie owce. Samuel rozkazat, aby po niego
postano, bowiem nie zasiagdzie do uczty, jezeli nie zobaczy najmtodszego. Przywotano
Dawida: powstat i przyprowadzono go: byl on rudy, mial pigkne oczy i pociggajgcy wyglgd
(1Sm 16,12). Samuel wzigt rog i namascit oliwg glowe¢ mtodego Dawida. I podobnie jak byto
z Saulem, Duch Panski zstgpit na Dawida i opanowat go. Wszystko dziato si¢ jednak w
ukryciu, Saul oraz nardd o niczym jeszcze nie wiedzieli.

Dawid zwyciezeg. Taki jest poczatek dziejow Dawida. Biblia przedstawia dwa
wejscia Dawida na scen¢ publiczng, gdyz obecna Ksigga Samuela jest wynikiem redaktorskiej
pracy pozniejszych pisarzy, ktorzy zachowali teksty pierwotne, dwie tradycje, scalajac je 1
poddajac literackiemu opracowaniu. W pierwszej Dawid zjawia si¢ na dworze Saula,
wezwany do tego, aby grat przy krolu i koit jego niepokéj'** muzyka. Druga tradycja jest
bohaterska — Dawid pojawia si¢ na scenie triumfalnie, jako zwycigzca Goliata.

Scena walki z Goliatem, barwnie i szeroko opisana (1Sm 17), jest powszechnie znana.
Wydaje sig, ze nie chodzi tu o posta¢ monstrualnych rozmiaréw, fantastycznego wielkoluda.
Za opisem tego wojownika kryje si¢ lek Izraelitow przed wojownikami Filistynskimi, lek,
ktoérego nie omieszkal zaznaczy¢ autor natchniony (1Sm 17,11). Goliat pozostawil po sobie
pamig¢ grozy poteznego wojownika i stad by¢ moze w poOzniejszych przekazach ustnych
,urést” do rozmiaréw nadczlowieka: wzrost — szes¢ fokci i jedna piedz — w przeliczeniu na

nasze miary jest bowiem nadludzki — to ok. 3 m*®.

3 Hebrajskie imi¢ Dawid (117) wywodzi si¢ by¢ moze z identycznie wygladajacego hebrajskiego stowa
dod (717) — oblubieniec, umitowany. Dawid okaze si¢ umitowanym przez Boga.

144 Teks biblijny mowi dostownie: A kiedy zly duch zestany przez Boga napadat na Saula, brat Dawid
cytre i grat (1 Sm 16,23), majac moze na mysli jaka$ chorobe psychiczng lub niezréwnowazenie.

5 Widocznie dlatego thumacze Biblii na jezyk grecki (Septuaginty) nieco umniejszyli Goliata,
obdarowujac go wzrostem ,,tylko” 2,02 m.
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Dawid, narazajgc si¢ na zto$¢ braci i drwiny Izraelitow, staje przed Saulem i deklaruje
wolg podjecia walki z Goliatem. Niedowierzajacemu Saulowi tlumaczy, ze zajecie pasterza
nie nalezalo do najbezpieczniejszych: zwierzeta drapiezne stale czyhaty, aby porwac ktoéras z
owiec stada i zdarzato mu si¢ zmierzy¢ z niedzwiedziem czy lwem w obronie stada. Jednak
Dawid ufal nie tyle swoim sitom, co Bogu: Ty idziesz na mnie z mieczem, dzidg i
zakrzywionym nozem, ja zas ide na ciebie w imi¢ Pana Zastgpow, Boga wojsk izraelskich,
ktorym urqgates. Dzis wiasnie odda cie Pan w mojg reke... (1Sm 17,45n). Po spektakularnym
zwycigstwie nad Goliatem Saul otaczal Dawida poczatkowo swoja taskawoscig. Syn Saula,
Jonatan, zaptonagt do niego przyjacielskg miloscig. Saul wysytat mtodego wojownika, a
Dawid szedl wszedzie, gdzie go Saul posylal i zawsze odnosit zwyciestwo, tak, ze Saul
ustanowit go dowddcq swych oddziatow. Zdobyt zyczliwos¢ w oczach catego ludu i nawet w
oczach stug Saula (1Sm 18,5).

Dawid wygnancem. Tu zaczyna si¢ konflikt pomigdzy Dawidem a Saulem. Caly
Izrael 1 Juda kochali Dawida, kiedy tak wychodzit do walki i wracat jako zwycigzca.
Wyrazem tego byla piesn ulozona przez kobiety: Saul zabit tysigce, a Dawid dziesigtki tysiecy
(1Sm 18,7). Znamy juz Saula — byl gniewny, pazerny i niezréwnowazony emocjonalnie. Gdy
widziat, ze Boza moc go opuscita, a stata si¢ udziatem kogo$ innego — Dawida — usitowat go
zabi¢. Dawid musial uciekac i kry¢ si¢ przed wtasnym krolem. Tak bedzie az do $§mierci Saula
(zob. 1Sm 18 — 31). Co ciekawe, Dawid nie podejmuje otwartej walki z krélem i nie korzysta
z kilku nadarzajacych si¢ okazji, by pokona¢ i zabi¢ Saula — szanuje go bowiem jako
pomazanca, wybranca Bozego 1 swego krola, cho¢by nawet odrzuconego.

Zycie Dawida splecione bylo w tragiczny wezet z Zyciem jego protektora i
jednoczesnie przesladowcy, nieszczesnego krola Saula. Gdy ten ostatni w koncu ginie w
walce z Filistynami, Dawid rozdziera szaty na znak zatoby po pierwszym krolu Izraela. Budzi
si¢ w nim jednocze$nie poeta, poézniejszy autor bardzo wielu psalmow, gdyz wySpiewuje
piekng zatobng lamentacj¢ (2Sm 1,19-26).

Dawid krélem. Druga Ksigga Samuela opisuje dojscie Dawida do wtadzy nad catym
Izraelem. Cho¢ Dawid nie uczynil nic, co by oddawato mu witadze w rece, ona niejako sama
do niego przyszta: I przyszli wszyscy starsi Izraela do krola do Hebronu: krdl Dawid zawart z
nimi przymierze wobec JHWH w Hebronie i namascili Dawida na krola nad Izraelem (2Sm
5,1-3). Tak rozpoczat si¢ nowy rozdzial w dziejach Izraela. Jak przystalo na wybitnego
przywodce, Dawid postanowit zorganizowa¢ zycie Izraela wokol jednego miejsca, stolicy
politycznej i religijnej zjednoczonych pokolen. Pierwotna stolica Dawida w Hebronie nie
nadawala si¢ na to, gdyz byta zbyt wysuni¢ta na potudnie i nie byta respektowana przez
pokolenia potnocne. Dawid podjat wiec niezwykle wazng decyzje o zdobyciu Jerozolimy i

uczynieniu z niej stolicy krolestwa lzraela.
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Jerozolima byta starym kananejskim miastem zwanym Uruszalim (,,miasto boga
Szalema”). Krazyto o nim wiele legendarnych opowiesci. Miato to by¢ miasto kréla i kaptana
Melchizedeka, ktory za czasow Abrahama ofiarowal Bogu w ofierze chleb i wino. Tam miata
si¢ znajdowa¢ Gora Moria, na ktorej Abraham zamierzat ztozy¢ w ofierze swego syna Izaaka.
Teraz Jerozolima miata si¢ sta¢ miastem $wigtym, w ktorym bedzie przechowywana Arka
Przymierza. Ale trzeba bylo najpierw miasto zdoby¢, bylo ono bowiem w posiadaniu
Jebuzytow, jednego z najstarszych narodow zamieszkujacych Kanaan. Miasto byto na tyle
dobrze potozone i ufortyfikowane, ze jego mieszkancy kpili sobie z wrogéw. Jednak
Dawidowi dato si¢ opanowanie Jerozolimy, dokonato si¢ to dzigki podstepowi, o ktérym
opowiada 2Sm 5.

Dawid wzmocnit fortyfikacje miasta, zbudowat patac krolewski i sprowadzit do
Jerozolimy Arke Przymierza, co miato charakter bardzo uroczysty, cho¢ zakldcone zostato
tajemniczym epizodem z Uzzg (zob. 2Sm 6,6-8). Dawid zamierzat tez zbudowaé w
Jerozolimie $wiatyni¢ dla Boga JHWH, by stata si¢ nie tylko centrum politycznym, ale i
religijnym kraju. Poczatkowo prorok Natan popart pomyst wybudowania $§wiatyni, jednak
Bog objawit mu swa wole, ktora byla inna. Gdy Natan przekazywal Dawidowi wol¢ Boza
odnos$nie do $wiatyni, wypowiedziat przy tej okazji najwazniejsze, bo pierwsze bezposrednie
proroctwo mesjanskie Starego Testamentu: Kiedy wypeiniq si¢ twoje dni i spoczniesz obok
swych przodkow, wtedy wzbudze po tobie potomka twojego, ktory wyjdzie z twoich
wnetrznosci, i utwierdze jego krolestwo. On zbuduje dom imieniu memu, a Ja utwierdze tron
jego krolestwa na wieki. Ja bede mu ojcem, a on bedzie Mi synem... Przede Mng dom twdj i
twoje krolestwo bedzie trwaé na wieki. Twoj tron bedzie utwierdzony na wieki (2Sm 7,12-16).
Potomkiem kréla Dawida Salomon, ale on nie zrealizowat proroctwa. Tym, ktory jest tu
zapowiadany, jest Jezus — potomek krola Dawida, Krol jako Bog i jako cztowiek.

Dawid, cho¢ byl cztowiekiem bardzo prawym i kochajacym Boga, nie ustrzegt si¢
upadku. Chodzi o epizod z Batszeba, Zong wojownika Uriasza. Dawid zauroczyt si¢ w tej
pieknej kobiecie 1 aby ja zdoby¢, wystal swego najlepszego wojownika Uriasza na pole walki
na pewng $mier¢. Grzech Dawida uzmystowit mu dopiero prorok Natan, gdy opowiedziat mu
bajke o jedynej owieczce biedaka, ktérg zabral mu bogacz majacy nieprzeliczone stada. Krol
Dawid, postyszawszy o tak wielkiej nieprawos$ci, wpadl w gniew i wykrzyknal: czlowiek ten
zastuzyl na smierc! Ze zdumieniem ustyszat twarde stowa proroka: Tys jest tym czltowiekiem
(zob. 2Sm 12,7). Ta bajka to tak naprawde parabola prawna, znakomity gatunek retoryczny,
by uswiadomic¢ sprawcy jego wine, bez przybierania roli oskarzyciela — to sam winowajca
ocenia siebie, nawet o tym nie wiedzac (por. taka sama technike np. w Iz 5). Dawid, ktory

uprzytomnil sobie miar¢ popelnionej niegodziwo$ci, wyznaje ze skrucha: Zgrzeszylem
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przeciw JHWH (2Sm 12,13). Tradycja przypisuje mu napisanie picknego Psalmu 51 —
najbardziej znanego psalmu pokutnego — wilasnie po wydarzeniach z Batszeba™*.

Psalterz Dawida. Jednym z tytulow, jakimi obdarzono Dawida, byto nazwanie go
umitowanym psalmista Izraela. By¢ moze wlasnie to, iz pozostal niedos$cigtym tworca, a
zarazem klasykiem tego typu tworczosci religijnej spowodowato, ze przypisano mu autorstwo
catej Ksiggi Psalmoéw, co niewatpliwie jest przesada. W rzeczywistosci tylko 72 sposrod
grupy 150 psalmow noszg tytut: mizmor leDawid — ,,psalm Dawida”, a i takze co do tych nie
ma pewnosci czy wyszty spod piéra Dawida. Jest to jednak statg praktyka starozytnosci, ze
pewne utwory przypisywano ich najwigkszemu tworcy, jako symbolowi danego dzieta: w ten
sposob caty Pigcioksiag przypisano Mojzeszowi, a niemal calg tworczo$¢ madrosciowa
Izraela krolowi Salomonowi.

Psalmy sa wielkag pomoca w codziennej modlitwie ludu Bozego, wyrazaja bowiem
wszystkie stany duszy ludzkiej, ktora zwraca si¢ do Boga. Sa tu modlitwy uwielbienia,
dzickczynienia, psalmy ufno$ci, ale takze lamentacje przed Bogiem, psalmy pokutne czy
zlorzeczace oraz inne formy modlitwy; sg psalmy indywidualne i modlitwy zbiorowe. Psalmy
Sa nazywane ,,sercem’ Starego Testamentu, gdyz powstawaly na przestrzeni niemal tysigca
lat, w zwigzku z czym ogniskujg cata histori¢ i teologi¢ biblijnego Izraela. Powstawaly w
ramach kultu i dla potrzeb liturgii, pokazuja wigc jak modlit si¢ Izrael, jak wierzyt i jak czcit

Boga dziatajacego w historii ludzkie;.

4. Rzady Salomona

Salomon'*’, syn Dawida i Batszeby, w pamieci Izraela pozostat na zawsze jako wladca
potezny, posiadajacy ogromne bogactwa 1 rozlegte wplywy, umiejacy wykorzysta¢ dla
pokojowego rozwoju kraju prace swego ojca, krola Dawida. Z zapisu 1 Krl wynika, iz
Salomon byl wiladcq wszystkich krolestw od Rzeki [poprzez] ziemie Filistynow az do Egiptu
(5,1), a wigc catego Kanaanu. Jest to historyczng przesadg, pokazuje jednak role, jaka
Salomonowi przypisuje tradycja biblijna. W dziejach lIzraela pozostawi po sobie pamig¢ krola
madrego, roztropnego sedziego oraz — co wazne — budowniczego $§wigtyni jerozolimskiej. W
opowiesci o Salomonie spotykamy dwa typy tekstow, ktére maluja jego posta¢ odmiennymi
barwami. Pierwszy z nich to obraz przedstawiajacy krola jako madrego wiadce, ktory

roztropnie rzadzi oddanym mu ludem, zastugujac w petni na szacunek i czes¢. Drugi obraz

148 Na poczatku Psalmu 51 spotykamy taka notke redakcyjna: Psalm Dawida, gdy przybyl do niego
prorok Natan po jego grzechu z Batszebg (Ps 51,1n).

7 Jego imie (hebr. Szlomo) pochodzi od rzeczownika 2w szalom ,.poko6j” i dobrze charakteryzuje
rzady tego krola.
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jest ciemniejszy, widzimy w nim krola niewiernego Bogu JHWH, ktéry za sprawa
cudzoziemskich zon i natoznic oddaje kult bogom obcym.

Madry wladca. U poczatku swego panowania Salomon udatl si¢ do sanktuarium w
Gibeonie, aby zlozy¢ uroczysta ofiarg. We $nie ustyszal gltos Pana: Pros! Co mam ci dac?
(1Krl 3,5). Odpowiedz Salomona jest zarliwa modlitwg, w ktorej dzigkuje za taski, jakie
otrzymat jego ojciec Dawid, oraz prosbg o madros$¢: Daj Twojemu studze serce pojetne, aby
mogt sqdzi¢ Twoj lud, rozpoznawacé miedzy tym, co jest dobre a tym, co zte, bo ktoz moze
sqdzi¢ ten Twoj wielki narod (1Krl 3,9). Salomon prosi o serce pojetne, by staé si¢ zdolnym
do wypelniania wladzy sadowniczej, jednego z najwazniejszych zadan, jakie spelniat
starozytny (a takze przeciez i sredniowieczny) wladca. Aby pokazaé, jak hojnie Bog spetia te
prosbe krola, zaraz po tej scenie autor biblijny umieszcza znany opis ,,salomonowego
rozstrzygniecia”. Gdy do krola przybyly dwie kobiety lekkich obyczajow, ktore oskarzyty sie
wzajemnie o zabicie dziecka i przywlaszczenie sobie dziecka drugiej — Salomon upozorowat
che¢ rozcigcia zywego dziecka na pol, jednoczes$nie bacznie obserwujac kobiety. Wowczas
prawdziwa matka rzucila si¢ na jego ratunek, nawet za cen¢ oddania go rywalce. Odtad
jeszcze bardziej szanowano krola, w ktorym wiedziano dziatajacag madro$é Boza.

Budowniczy $wiatyni. Najwazniejszym zadaniem, jakie postawit sobie Salomon, bylo
wybudowanie $wiatyni JHWH w Jerozolimie. Pamigtamy, ze bylo to wielkie marzenie
Dawida, jednak prorok Natan z boskiego natchnienia nie pozwolit mu na to, uzasadniajgc: na
rekach twoich, Dawidzie, jest krew, wigc nie ty wybudujesz przybytek Panu, ale twdj syn
(por. np. 1Krn 17,1-4). Aby przystagpi¢ do tak wielkiej inwestycji, trzeba byto mie¢ na to
pienigdze, materiaty oraz fachowcow. Co6z wiec czyni Salomon? Wprowadza nowg
organizacj¢ panstwa polegajaca na podziale na dwanascie prowincji, jednak granice tych
prowincji nie pokrywaja si¢ z granicami terytoridw zamieszkatych przez poszczegodlne
plemiona. Wtadze¢ nad poszczegdlnymi prowincjami sprawuja prefekci, ktdorzy mianowani sa
przez krdla i maja za zadanie $cigganie podatkow. Kazdego miesigca inny okreg ma
utrzymywac¢ dwor krélewski, a takze liczng armig: Salomon powigkszyl liczbe rydwanow i
koni. Posiadal tysigc czterysta rydwanéw i dwanascie tysiecy koni (1Krl 10,26)8,

Obok pieniedzy na budowe $wigtyni, potrzebni byli fachowcy oraz materiat
budowlany. Salomon nie posiadat ani jednego, ani drugiego. Ale miat sagsiadow, z ktorymi byt
zaprzyjazniony jego ojciec. Zwrocit si¢ wiec o pomoc do Hirama, krol Tyru. Wokot Tyru i

Sydonu, dwoch miast nad Morzem Srédziemnym, uksztaltowata si¢ jedna z najbardziej

148 Rydwany byly to niejako starozytne czotgi, ciezkie, dwukotowe, zaprzezone w konie wozy bojowe,
opancerzone zelazem. Wjezdzajac z impetem w szeregi nieprzyjacielskiej piechoty roznosity je w puch. Wozy
byly ciagnigte przez dwa konie, trzeci biegt luzem, jako zapasowy. Na wozie znajdowalo si¢ trzech zohierzy
wyszkolonych do walki. Po raz pierwszy postuzyli si¢ tym sprzgtem Hyksosi, ktorzy ok. 1670-1570 podbili
Egipt, uzywajac wtasnie rydwanow.
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wplywowych narodowos$ci starozytno$ci $rodziemnomorskiej — cywilizacja fenicka.
Fenicjanie znani sg z Kilku bezcennych dla cywilizacji wynalazkéw. Jako madry Iud
wymyslili (a $cislej mowigc udoskonalili i rozpowszechnili) alfabet, pismo alfabetyczne,
ktore dato poczatek alfabetom hebrajskiemu, greckiemu i tacinskiemu i przyjeto si¢ w §wiecie
zachodnim. Jako $wietni handlarze wymyslili pienigdze, postugiwali si¢ kruszcem w celu
placenia za towary. Jako §wietni zeglarze byli pierwszymi kolonizatorami, jedna z zatozonych
przez nich kolonii, Kartagina, w pewnym momencie zagrozita samemu Rzymowi. Uwazani sg
tez za wynalazcOw mydta. Byli narodem najwigkszych zeglarzy i kupcow starozytnosci.
Znana byta powszechnie odwaga i1 przedsigbiorczo$¢ Fenicjan, ktore sktaniaty ich do zeglugi
po otwartym oceanie i odkrywania nowych ladow. Herodot mowi np. o oplynigciu przez nich
Afryki, a autor biblijny o wyprawie po zloto do dalekiego kraju Ofir'*. Feniccy kupcy
przemieszczali si¢ po calym basenie Morza Srédziemnego i poza nim. Zatozyli swoje kolonie
na wyspach Morza Egejskiego, w Grecji, na potnocnych wybrzezach Afryki, na Sycylii,
Korsyce i w Hiszpanii®®. To wlasnie z Fenicji Salomon $ciagat rzemieslnikéw do budowy
Swiatyni oraz jedne z najwspanialszych drzew $wiata, cedry. Dorodne drzewa, stanowiace
trwaly material budowlany, byty bardzo cenione w 6wczesnym $wiecie™?.

Swigtynia. Samuel rozpoczat przygotowania do budowy $wiatyni. O miejscu, na
ktérym miata stang¢ §wigtynia, Druga Ksigga Kronik pisze tak: [ tak zaczqt Salomon budowaé
dom JHWH w Jeruzalem na gorze Moria, ktore zostalo wskazane jego ojcu Dawidowi, na
miejscu, ktore Dawid przygotowatl na klepisku Ornana Jebuzyty (2Krn 3,1). Pdzniejsza
tradycja rabiniczna utozsamilta ziemie Moria (miejsce ofiarowania Izaaka) z Kklepiskiem
Ornana Jebuzyty, na ktorym staneta Swigtynia. Zbudowanie jednej $wiagtyni narodowej z
ujednoliconym kultem byto rozpoczg¢ciem drogi umacniania si¢ izraelskiego monoteizmu
(Jjahwizmu), centralizacji kultu w Jerozolimie oraz umacniania jednos$ci narodowej pokolen.

Swiatynia byla podluznym budynkiem zbudowanym na osi wschod—zachod, z

152

wejsciem od wschodu ™. Wewnatrz ustawione byly trzy pomieszczenia: ulam czyli rodzaj

191 Krl 9,28; 10,11; 22,49. Kraina Ofir utozsamiana jest w Biblii wiasnie z najlepszej jakosci ztotem,
por. np. 1z 13,12; Hi 22.24; 28,16; Ps 45,10; Syr 7,18.

10T, LoPoSzKO, Tajemnice starozymej zeglugi, Gdansk: Wydawnictwo Morskie 1977.

L M. MAJEWsKI, Fenicki - jezyk Byblos, Arwad, Tyru i Sydonu w czasach biblijnych, w: Biblia w
kulturze §wiata, Krakow: Wydawnictwo Naukowe UPJP 112011, s. 119-141.

152 Sposrod czterech typow starozytnych budowli $wiatynnych: 1. podtuzny (Langbau): prostokat z
centralnym wejsciem na krotszym boku, 2. szeroki (Breitraum): prostokat z centralnym wejsciem na dtuzszym
boku, 3. na ztamanej osi (Knickasche; Herdhaus): prostokat z bocznym wejsciem na dtuzszym boku, 4. kwadrat
— Swiatynia Salomona reprezentuje jeden z najbardziej powszechnych, typ Langbau, charakterystyczny
zwlaszcza dla Palestyny epoki brazu. Jest to dtuga budowla czy to bez podzialdéw (Sychem, Megiddo), czy
podzielona poprzecznie na mniejsze pomieszczenia utozone jedno za drugim (Lakisz, Betszean) z wejSciem na
srodku osi kierunkowej. Podobnie typowym dla archaicznych $wiatyn jest ich zorientowanie na linii wschod-
zachod.
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portyku, przedsionka; hechal, czes¢ witasciwa $wiatyni, wielka sala, znajdowat si¢ w niej stot,
na ktoérym sktadano chleby poktadne, ottarz ofiary kadzielnej i menora — siedmioramienny
Swiecznik; wreszcie dewir, trzecie pomieszczenie, najbardziej wewngtrzne i najbardziej
$wicte (dlatego zwane ,,Swietym Swietych”), w ktorym przechowywano Arke Przymierza.
Oftarz, na ktorym calkowicie spalano ofiarne zwierzeta (calopalny), znajdowat si¢ na
dziedzincu zewngtrznym. Gdy podczas uroczysto$ci poswigcenia $wigtyni kaptani wniesli
Arke do dewir, do miejsca naj$wietszego, wtedy obtok napeinit sanktuarium. Obtok jest
symbolem, widocznym znakiem obecnosci Boga. Przy tej okazji Salomon wypowiada pigkng
modlitwe dedykacyjng, w ktorej pobrzmiewa zarys teologii $wigtyni: Oto niebo i ziemia nie
mogq Ciebie ogarngé, a céz dopiero ta Swigtynia, ktérqg wybudowatem. Wejrzyj na modlitwe
Twojego stugi i na jego prosby JHWH, Boze mdj. Niech oczy Twoje we dnie i w nocy
spoglgdajq na te swigtynig, na miejsce, o ktorym mowiles: "tam bedzie Imie moje". Wystuchaj
modlitwy, ktorqg na tym wilasnie miejscu zanosi Twoj stuga... Ty wystuchaj z miejsca, na
ktorym przebywasz - z nieba. Wystuchaj i udziel przebaczenia (1Krl 8,27-30). Cata stanowi
pigkny kanon i wzor struktury biblijnej modlitwy.

Stawa i grzech Salomona. Stawa madrosci Salomona rozeszta si¢ po calej ziemi.
Pismo Swicte opowiada o niezwyklej wizycie, jaka ztozyla mu egzotyczna krélowa Saby,
krolestwa na potudniu Potwyspu Arabskiego, na terytorium dzisiejszego Jemenu, gdzie luzne
dotychczas plemiona arabskie zorganizowaty si¢ w organizm panstwowy. By¢ moze kroélowa
Saby jest postacig historyczna, jednak opowies¢ o wizycie u Salomona z kosztownymi darami
ma wszelkie cechy ludowego opowiadania, z gatunku tych, w ktorych autorzy zachwycaja sie
pieknoscia 1 bogactwem witadcow. Przybywszy do Salomona rozmawiata z nim o wszystkim,
co lezato jej na sercu, a krdl kazda sprawe umiat trathie rozwigzaé. Salomon jest tu jakby
wzorem owych medrcow, do ktorych ludzie z roznych stron $ciggali 1 zwracali si¢ z prosbag o
rad¢. W pamigci Hebrajczykoéw okres panowania Salomona pozostaje szczytem powodzenia i
bogactwa. Krol sprawil, ze srebro w Jerozolimie bylo tak pospolite jak kamienie, a drzewa
cedrowego bylo tak duzo, jak sykomor w Szefeli (1Krl 10,27). Sam Chrystus odwotywat si¢ do
tego obrazu w stowach Kazania na goérze: 4 o odzienie czemu si¢ zbytnio troszczycie?
Przypatrzcie sie liliom na polu, jak rosng: nie pracujq ani przedg. A powiadam wam, nawet
Salomon w caltym swoim przepychu nie byl tak ubrany jak jedna z nich (Mt 6,28n).

Obyczajem monarchow wschodnich Salomon miat bardzo liczny harem™?. Nie
wszystkie kobiety byly Izraelitkami, byla wszak wsrdd nich coérka faraona, z pewnoscia

najwazniejsza zona, ale byly takze Moabitki, Ammonitki, Edomitki, Sydonitki — czyli corki

53 Liczby podane w Biblii — 700 Zon ksigzecego pochodzenia i 300 natoznic (1Krl 11,3) — sa
oczywiscie symboliczne, stuza wyrazeniu bogactwa i przepychu otaczajacego krola Salomona. Tysiac to
najwigksza liczba znana starozytnym, oznacza bardzo wielka ilos¢.
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narodéw, z ktoérymi Salomon zawart pokojowe przymierze. Pieczecig takich przymierzy z
sgsiadami byly matzenstwa dynastyczne. Ale Zzony przywiozly ze soba wilasne obyczaje i
posazki swoich bogow, ktorym oddawaty cze$¢. Im starszy byt Salomon, tym mocniej jego
sercem kierowaty pigkne malzonki, naktaniajac go do oddawania czci cudzym bogom. Doszto
nawet do tego, iz krol wybudowat $§wiagtyni¢ na wzgorzu lezagcym po drugiej stronie doliny
Cedronu, poswigcong Asztarte. JHWH rozgniewat si¢ na Salomona. Spotka go kara: nie
bedzie po jego $mierci jednego krolestwa, panstwo zbudowane z takim trudem rozpadnie sig,
a przy domu Dawida pozostanie tylko jedno pokolenie. Gdy Salomon umart, pochowano go
w mieScie Dawidowym, w Jeruzalem. Po nim panowanic objal jego syn, Roboam

(1Krl 11,43). I zaczat si¢ nowy rozdziat w historii Izraela.

5. Rozpad krolestwa

Podzial na dwa krélestwa. PoznaliSmy przyczyne teologiczng rozpadu krolestwa —
grzech Salomona. A jakie byly naturalne przyczyny podziatu? Otoéz przy pracach
budowlanych prowadzonych przez Salomona, namiestnikiem dla robotnikow okresowych
zostal mianowany Jeroboam (autor Ksigg Krolewskich charakteryzuje go zwigzle mowiac, iz
byt to maz silny i wartosciowy). Nie jest jasne jego pochodzenie spoteczne, prawdopodobnie
byt to ubogi, uzdolniony i ambitny mtody cziowiek, w rodzaju tych, ktérzy wybijaja si¢ na
kazdym miejscu, na ktorym ich postawi¢. Salomon go dostrzegt 1 dlatego wtasnie ustanowit
przetozonym nad wszystkimi pracownikami przymusowymi z domu Jozefa (1Krl 11,28). Gdy
Jeroboam spotkat Achiasza, proroka z Szilo, ten na widok nadchodzacego Jeroboama zdjat
plaszcz i rozdart go na dwanascie czgsci, z ktorych dziesigé wreczyt mtodziencowi. Ten gest
prorocki oznaczal, ze po rozpadzie monarchii Jeroboam stanie na czele dziesigciu pokolen
Krolestwa Potnocnego (Izraela). Jedno pokolenie pozostanie dalej przy Salomonie i domu
Dawida. Uwazny czytelnik od razu rozpozna trudno$¢ matematyczng w proroctwie Achiasza:
przeciez 10 pokolen Jeroboama 1 jedno Roboama (syna Salomona) nie daje dwunastu.
Prawdopodobnie biblijny autor potraktowal pokolenie Benjamina lub Symeona jako wiaczone
do owego jednego pokolenia Judy. Lub nie uwzglednit pokolenia Lewiego, kaptanskiego,
ktore od poczatku nie miato swojego dziedzictwa w ziemi Swigetej.

Po $mierci Salomona przedstawiciele pokolen pétnocnych byli sktonni zaakceptowaé
wladze jego syna — Roboama. Zaprosili go do Sychem, miejsca pochowania Jozefa i
tradycyjnego punktu spotkan tych plemion, ale postawili warunek zmniejszenia wysokich
podatkdéw natozonych przez Salomona: Twdj ojciec natozyt na nas zbyt wielkie ciezary, jezeli
wigc teraz ty chcesz panowac nad nami, musisz koniecznie ulzy¢ naszej doli i nie mozesz tyle

samo od nas wymagac. Jezeli tak si¢ stanie, gotowi jestesmy uznac twoje panowanie (1Krl
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12,4). Jednak ambitny Roboam za radg mtodych dworzan zamiast ulzy¢ ludowi, zapowiedziat
jeszcze wigksze optaty 1 $wiadczenia na rzecz panstwa i dworu: Moj ojciec chiostal was
biczem, a ja bede was chiostal knutami (12,11). Nie trzeba wielkiej przenikliwosci, aby
przewidzie¢, jaka bedzie reakcja. Przedstawiciele potnocnych plemion zbuntowali sie¢: Izrael
odmowit postuszenstwa domowi Dawidowemu az do dnia dzisiejszego (12,19).

Izrael i Juda. Nastapit podziat krolestwa Izraela, rozpad na poinoc i potudnie. Gdzie$
okoto roku 930 od potudniowego krolestwa Judy (wraz z niewielkim terenem zaj¢tym przez
pokolenie Beniamina) ze stolica w Jerozolimie odlaczylo si¢ dziesi¢¢ plemion, tworzac
potnocne krolestwo Izraela. Odtad nazwa ,,Izrael” ma niejako podwojne znaczenie — wskazuje
na caty nardd lub tylko na krélestwo poinocne, zwane dla rozrdznienia takze Efraimem,
krolestwem Efraima, od najwigkszego plemienia poinocy. Krolem w Jerozolimie, stolicy Judy
zostal syn Salomona Roboam. A krélem potnocy Jeroboam. Patrzac na mape Ziemi Swictej —
nieco ponad Jerozolimg wyznaczy¢ nalezy lini¢, wskazujaca granice pomiedzy dwoma
panstwami. Roztam stat si¢ faktem.

Po obwotaniu przez plemiona potnocne Jeroboama za swojego krola, Roboam
powrdcit do Jerozolimy z zamiarem przygotowania karnej wyprawy, ktora by sitg przywrdcita
jedno$¢ Salomonowego dziedzictwa. Jednakze interwencja proroka zapobiegta temu. Ot6z
Pan, ktory coraz czg$ciej bedzie przemawial przez prorokéw niz przez krélow, przeméwit do
meza Bozego, Szemajasza, i kazal stowa te doktadnie powtdrzy¢ Roboamowi: Nie wolno
wam walczy¢ z braémi, bowiem to Ja sprawitem, Ze jestescie teraz podzieleni, a stato sie tak
dla ukarania grzechu i niewiernosci Salomona (1Krl 12,24 = 2Krn 11,4).

Schizma religijna. Za roztamem politycznym szybko nastgpit takze i podziat
religijny. Jeroboam znalazt si¢ w nieciekawej sytuacji. Oglosit polityczng niezaleznos¢, ale
wzgledy religijne sktaniaty nadal wyznawcow JHWH, mieszkajacych w podtnocnym
krolestwie, do odbywania pielgrzymek do Jerozolimy, do $wiatyni JHWH, celem zlozenia
tam ofiar. Poniewaz centrum kultu religijnego znajdowato si¢ w krolestwie rywalizujacym z
jego wihasnym, Jeroboam postanawia temu zaradzi¢: Dos¢ juz waszego chodzenia do
Jerozolimy. Oto bogowie twoi, Izraelu, ktorzy cie wyprowadzili z ziemi egipskiej. I postawit
Jednego cielca w Betel, a drugiego przekazal do Dan (1Krl 12,28n).

Zaréwno Betel jak i Dan byty starymi kananejskimi sanktuariami, w ktorych Izraelici
po zajeciu Kanaanu oddawali czes¢ JHWH. Dan byto wysoko na poétnocy, Betel na potudniu,
powyzej Jerozolimy. Taktycznie 1 politycznie bylo to wiec rozwigzanie trafione,
uniezalezniato bowiem plemiona potnocne od Jerozolimy. Jednak od strony religijnej byta to
schizma, odlaczenie si¢ od prawowicie ustanowionego kultu JHWH w Jerozolimie. Dlatego
autorzy biblijni bardzo surowo ocenig ten postepek Jeroboama i stang si¢ bardzo niechetni

wobec krolestwa potnocnego. Od tego czasu stanie si¢ ono synonimem odstepstwa i zdrady
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prawdziwej religii jahwistycznej. W dalszych partiach ksigg krélewskich — opisujacych
kolejnych wladcow poédinocy i potudnia — Zzaden z krolow Izraela czyli kroléw podinocy nie
bedzie oceniony pozytywnie, wszyscy zostang potgpieni.

Na postawieniu ztotych cielcow przez Jeroboama w Betel i Dan si¢ nie skonczyto.
Wznowit on dziatanie sanktuariow na wzniesieniach (1Krl 12,31), pozostatosci dawnych
kultow kananejskich. Kolejnym grzechem izraelskiego krola bylo ustanowienie kaptanow
spoza pokolenia Lewiego: mianowal sposrod zwyktego ludu kaptandw, ktorzy nie byli
lewitami (1Krl 12,31). Jeroboam musial bowiem zapewni¢ oficjalng obstuge panstwowym
sanktuariom. Znow wiec decydowaty czynniki polityczne. W koncu ustanowil doroczne
swieto 1 zainaugurowat kult panstwowy (1Krl 12,32).

Od tego czasu lzrael i Juda raz si¢ sprzymierzaja, raz zyja o otwartej wrogosci, ale
zawsze sa panstwami niezaleznymi jedno od drugiego i sasiedzi postrzegajg je jako elementy
odrebne. Jednakze ten dualizm polityczny nie przeszkadza, ze ich mieszkancy uwazaja si¢ za
jeden narod: oni si¢ czuja bra¢cmi (1Krl 12,24; 2Krn 28,11), pielegnuja wspolne tradycje
narodowe, i Ksi¢gi Krolewskie, prezentujac synchronicznie historie Judy i lzraela, chca
opowiedzie¢ losy jednego narodu. Ten zas narod jest zjednoczony przez swa religie. Nazwa
,Izrael”, ktora w pewnych okolicznosciach politycznych jest przeciwienstwem Judy i stuzy
do okreslenia krolestwa potnocy, zawsze zachowata swoje szersze znaczenie. W ten sposob
przetrwata idea religijna federacji dwunastu pokolen, ktérych ponowne zjednoczenie jest
oczekiwane przez prorokow.

6. Prorocy Starego Testamentu

Medrzec Syrach mowi o proroku Eliaszu, ze sfowo jego ploneto jak pochodnia (Syr
48,1). Okreslenie to mozna zastosowa¢ do wszystkich prorokow biblijnych. Prorocy (hebr.
O°X°21 newi’im; prorok — nawi) byli wyrazicielami stowa Bozego, ktore prowadzito narod
wybrany na jego dziejowych drogach. Ttumaczyli narodowi sens przezywanych przez niego
wydarzen historycznych i ukazywali dziatanie Boga w historii i poprzez histori¢. Na to
dziatanie Boga nar6d powinien byl odpowiedzie¢ swoja wiernoscia. Czg¢sto jednak brakowato
tej odpowiedzi, dlatego glos prorokéw stawal si¢ glosem natarczywego wezwania,
potaczonego z grozba kary. Glos ten, budzacy wielokrotnie sprzeciw, byl zawsze glosem
pouczenia, ktoérego celem byto chodzenie Bozymi drogami.

Gdy mowa o prorokach, sprostujmy od razu pewne rozpowszechnione zapatrywanie
na temat ich roli w zyciu narodu. Wydaje nam si¢, ze ich gtownym zadaniem bylo
przepowiadanie przysziosci (tak dzi§ rozumie si¢ potocznie stowa: ,,prorokowac”, ,,prorok”,

,proroctwo”). Tak jednak nie jest. Sg proroctwa 1 ksiegi prorockie w Biblii, ktére w ogole nie
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dotycza przysztosci! Prorocy bowiem to ci, ktorzy glosili stowo Boze. Istotg ich misji bylo
przekazywanie Bozych nakazow i1 pouczen, a nie odpowiadanie na pytania o przysztosc.
Owszem, prorocy mowili czasem na temat przyszilosci (zwlaszcza zapowiadali Mesjasza i
czasy mesjanskie), ale nie jest to ani jedynym, ani pierwszym ich zadaniem. Ich gtowna i
zasadnicza misja zwigzana byla z terazniejszoscia, z sytuacjg narodu tu i teraz.

Prorocy byli glosem sumienia w Izraelu, pozbawiali go zludzen, w jakich zyt, burzyli
jego falszywe mniemanie, jakie co do swojej poboznosci mieli jego krolowie, wysocy
urzednicy panstwowi, rozmaici wielmoze, kaptani i prosty lud ziemi. Prorocy ukazywali im
prawde o tym, jak wyglada ich sytuacja przed Bogiem, jakiego nawrdcenia Bég od nich w tej
chwili zada i co ich czeka w przypadku upartego trwania przy swoim zdaniu i przy swoim
dotychczasowym trybie zycia. Jest rzecza pewna, ze w okresie monarchii prorocy byli w
Izraelu najlepszymi nauczycielami wiary i moralno$ci, chociaz nie zawsze chetnie
stuchanymi.

Podsumowujac dziatalnos¢ prorocka Starego Testamentu, List do Hebrajczykow
stwierdza: Wielokrotnie i na rozne sposoby przemawiat niegdys Bog do ojcow przez prorokow
(1,1). Rzeczywiscie prorocy w lIzraelu dziatali od najdawniejszych czasow. Mojzesz byt
pierwszym z nich, cho¢ jego funkcja przekracza ramy proroka. Potem, w okresie sedziow i
pierwszych krolow, prorocy pojawiaja si¢ w Biblii regularnie, niektorzy przelotnie,
bezimienni, inni — jak Eliasz i Elizeusz — szeroko opisani i nadajacy bieg wydarzeniom.
Niewiele wiemy o naukach tych wczesnych prorokéw. Dopiero w dsmym wieku przekazy
najpierw Amosa, a pozniej Ozeasza i lzajasza zostaty spisane w ksiggach, ktore przetrwaty do
dzisiaj. Tak zrodzito si¢ zjawisko prorokoéw-pisarzy, dzigki czemu mamy dzi§ w Biblii
szesnascie ksiag prorockich™*. Jednak zjawisko profetyzmu w Izraelu nie ogranicza sie tylko
do 16 ksigg prorockich. Znamy biblijnych prorokow, ktdrzy nie pozostawili po sobie ksiggi
(Samuel, Natan, Eliasz, Elizeusz i inni). Jesli chodzi o prorokow-pisarzy (tych, ktorzy
pozostawili po sobie ksigge), to dzielimy ich na tzw. ,prorokow wiekszych” — lzajasz,
Jeremiasz, Ezechiel i Daniel — oraz dwunastu prorokéw tzw. ,,mniejszych”, tworzacych w
kanonie zydowskim jedna ksi¢ge. Podziat ten wynika poniekad ze znaczenia religijnego, ale
chyba bardziej z objetosci pozostawionych ksigg. Prorocy dziatali najbardziej widocznie od
VIII do IV w. przed Chrystusem. Gdy ich gtos zamilkt, role glosu Bozego probowat przejac
nurt apokaliptyki wczesnego judaizmu (np. Dn 7 -12; apokalipsy Henocha, Abrahama,

Mojzesza). Wytworem tego nurtu jest takze nowotestamentalna Apokalipsa §w. Jana.

154 Do tego zhbioru dolgcza sie Ksiege Barucha, sekretarza proroka Jeremiasza oraz Ksiege Lamentacji,
by¢ moze autorstwa Jeremiasza.
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X111. NIEWOLA BABILONSKA I CZASY PO NIEWOLI

Zanim dojdzie do niewoli babilonskiej (586-539 przed Chr.), najwickszej narodowej
tragedii biblijnego lzraela, ma miejsce wczesniejsza niewola — asyryjska. Poczawszy od Jehu
(lata 841-814) krolowie izraelscy byli wasalami Asyrii, imperium poinocnej Mezopotamii.
Sto lat pozniej Asyryjczycy najechali na krélestwo pdinocne (2Krl 18,9), w odpowiedzi na
przymierze z Egiptem zawarte przez ostatniego krola izraelskiego. Po trzyletnim oblgzeniu, w
722 roku przed Chr., zdobyli stolice krolestwa pdtnocnego Samarie (2Krl 18,10). Uprowadzili
wtedy blisko 30.000 Izraelitow. Na ich miejsce Asyryjczycy sprowadzili Syryjczykow i
Elamitéw, ktérzy wymieszali si¢ z Izraelitami, dajac poczatek ludnosci samarytanskiej
(Ezd 4,10). Zydzi stanowczo odcinali si¢ od Samarytan, zarzucajac im synkretyzm religijny i
spoteczny. Ten antagonizm miedzy Zydami i Samarytanami czesto spotykamy na Kkartach

Nowego Testamentu™>

. Tak wiec w 722 r. Kkrolestwo Izraela (pélnocne) zostalo podbite
przez Asyri¢ i przestalo istnie¢. Ta i nadchodzaca jeszcze grozniejsza katastrofa narodowa sg
— w nauczaniu prorokéw i autorow natchnionych — karg Boza, za batwochwalstwo i wielu

innych grzechow Izraela, za zdradg przymierza zawartego na Synaju.

1. Schematyzm w przedstawieniu historii krolow

Po podziale monarchii Salomona na Izrael (p6inoc) 1 Jude (potudnie) opis historii obu
krolestw bedzie kontynuowany w ksiggach Krolewskich i1 Kronik réwnolegle —
naprzemiennie begdzie opisywany, raz jeden, raz drugi krol. Opis ten w kazdym przypadku
bedzie zredagowany wedlug statego schematu:

(A) najpierw informacje wstepne o danym krolu + ocena jego rzadow

(B) opis jakiego$ epizodu z zycia krola

(C) formuta konczaca

W informacjach wstgpnych (A) podaje si¢ synchronizacj¢ z wiladca bratniego
krélestwa, imi¢ 1 dtugos$¢ panowania kroéla (np. W trzecim roku panowania Asy, krola Judy -
zostal krolem nad Izraelem syn Achiasza, Basza, na dwadziescia cztery lata 1Krl 15,33), a
nastepnie 0godlng oceng danego kroéla pod wzgledem postawy religijnej (np. Czynit on to, co
zte w oczach Pana, gdyz szedt drogq Jeroboama w jego grzechu, do ktorego ten doprowadzit

Izraela 1Krl 15,34). Po opisie epizodu z zycia wladcy (B), w formule konczacej (C) podaje

%5 Zob. np. scene z Samarytanka przy studni (J 4) czy przypowies¢ Jezusa o mitosiernym
Samarytaninie (Lk 10).
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si¢ zrodto dalszych informacji (np. 4 czyz pozostate dzieje Baszy i to, co uczynil, oraz jego
dziatalnos¢ nie sq opisane w Ksiedze Kronik Krolow Izraela? 1K1l 16,5), a takze informacje o
$mierci 1 miejscu pochoOwku oraz nastepce (np. Potem Basza spoczqlt przy swoich przodkach i
zostal pochowany w Tirsie, a jego syn, Ela, zostat w jego miejsce krolem 1Krl 16,6).

W ten mniej wigcej sposob przebiega opis panowania kolejnych wiadcow Izraela i
Judy. Krolestwu poludniowemu, jako wierniej zachowujacemu wiar¢ jahwistyczng, autorzy
biblijni poswiecajg wigcej uwagi, sg tu bardziej szczegdlowi. Najwazniejszym elementem
tego schematu bedzie ocena wiladcy — ktora jednak nie bierze pod uwage czynnikow
politycznych czy ekonomicznych, ale te dla autora najistotniejsze, moralne i religijne.
Niestety ocena wladcow wskazuje na smutny stan duchowy calego narodu. W przypadku
krolow potnocy, wszyscy po kolei ocenieni sg negatywnie 1 beda potegpieni. Natomiast wsrod
krolow Judy zaledwie kilku doczekato si¢ pochwaly, np. krdl Ezechiasz: Czynit on to, co jest
stuszne w oczach Panskich, zupetnie tak jak jego przodek, Dawid. On to usungt wyzyny,
potrzaskat stele, wycigl aszery i potluki weza miedzianego, ktorego sporzqdzil Mojzesz,
poniewaz az do tego czasu Izraelici skiadali mu ofiary kadzielne - nazywajgc go

Nechusztan!®®

. W Panu, Bogu Izraela, pokiadal nadzieje. I po nim nie byto podobnego do
niego miedzy wszystkimi krolami Judy, jak i miedzy tymi, co Zyli przed nim. Przylgngt do
Pana - nie zerwal z Nim i przestrzegal Jego przykazan, ktore Pan zlecit Mojzeszowi (2Krl
18,3-6).

Jednakze juz syn 1 nastgpca krola Ezechiasza, Manasses, jest jego zupelnym
przeciwienstwem: Czynit on to, co jest zle w oczach Panskich - na modte ohydnych grzechow
tych ludow, ktére Pan wypedzil przed Izraelitami. Na powrot odbudowal wyzyny, ktore zniost
jego ojciec, Ezechiasz. Wznosit oftarze Baalowi i zrobit aszere - tak jak robil Achab, krol
Izraela. Oddawat pokton catemu wojsku niebieskiemu i stuzyl mu... Budowat ottarze catemu
wojsku niebieskiemu na obydwoch dziedzincach swigtyni Panskiej. Przeprowadzit syna swego
przez ogien™', uprawial wrézbiarstwo i czary, ustanowil zaklinaczy i wieszezkéw. Mnéstwo
zta uczynit w oczach Pana, tak iz Go pobudzit do gniewu... Manasses wprowadzit Izraelitow
w blgd, tak iz czynili wigksze zlo anizeli narody poganskie, ktore Pan wytracit przed
Izraelitami (2Krl 21,2-9). Wymienione grzechy Manassesa nalezg do najcigzszych wykroczen
przeciw Bogu — godza bowiem wprost w pierwsze przykazanie dekalogu.

Jak mowi polskie przystowie, ryba psuje si¢ od glowy. Taka postawa wladcOw miata

destrukcyjny wptyw na postgpowanie catego ludu, ktory ciagle na nowo powracal do

1% Stowo utworzone jako pochodna stow: nechoszet (miedziany) i nachasz (waz).

Y7 Tzn. ztozyt go w ofierze (spalit). W poganskiej religii kananejskiej ofiary z ludzi byty uwazane za
najwyzszy rodzaj daniny, natomiast w Biblii bardzo surowo potegpione: Oni bowiem czynili dla swych bogow
wszystko to, czym JHWH sig¢ brzydzi i czego On nienawidzi: na czes¢ swych bogéw spalali w ogniu swych
wlasnych synow i cérki (Pwt 12,31).
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ponetnych praktyk poganskich. Kult béstw kananejskich byt bardzo emocjonujacy, krwawy i
barwny, mitologia ciekawa i rozbudowana, a religia stawiata niewielkie wymagania moralne

(por. np. Ugarit'®®

). Pokusa wigc zastgpowania wymagajacego przymierza z JHWH
praktykami religijnymi Kanaanu byta bardzo duza. I niestety krolowie wraz z narodem czgsto
jej ulegali. Takie postgpowanie narodu zwiastowato nadchodzacg kare Bozg. Bog bowiem nie
pozostawia cztowieka samemu sobie z jego grzechem, ale walczy o niego, takze zsytajac

kare.

2. Zapowiedz niewoli. Prorok Jeremiasz

Prorokiem, ktéry zyl bezposrednio przed niewola babilonska i1 ja zapowiadal, byt
Jeremiasz. Historia zycia Jeremiasza to prawdziwy dramat romantyka rozmilowanego w
swojej ojczyznie 1 wlasnej religii, ktory staje si¢ znakiem sprzeciwu dla swojego ludu. Z
przerazeniem patrzyl na zepsucie narodu, przezywat bol, przepowiadajac jego bliski upadek.
Za swoje przepowiadanie uznany za zdrajce, upokorzony, wygnany i przesladowany przez
swoich ziomkow, zostat tez pozbawiony mozliwo$ci zatozenia rodziny z umitlowang kobieta.
Z natury swej uczuciowy, otwarty na ludzi, prowadzit zycie samotnika, znienawidzonego
przez ludzi. Byt sadzony, torturowany, Kilkukrotnie wi¢ziony i wygnany. Powodem tej drogi
meczenskiej proroka Jeremiasza byly stowa, ktore Bog ,,wkladal” w jego usta, np. te,
zapowiadajace niewole: Dlatego to mowi Pan Zastepow: «Poniewaz nie ustuchaliscie moich
stow, oto posle, by przyprowadzi¢ wszystkie pokolenia potnocy - wyrocznia Pana - i
Nabuchodonozora, krola Babilonu, mojego stuge. Sprowadze ich przeciw temu krajowi,
przeciw jego mieszkancom i przeciw wszystkim narodom dokota. Wypetni¢ na nich klgtwe,
uczynig z nich przedmiot grozy, posmiewisko i wieczng ruing. Sprawie, Ze ustanie wsrod nich
glos wesela, glos radosci, gltos oblubienca i glos oblubienicy, terkot Zaren i swiatto lampy.
Caly ten kraj zostanie spustoszony i opuszczony, a narody bedg stuzyé krolowi babiloniskiemu
przez siedemdziesigt lat (Jer 25,8-11).

Jeremiasz w pewnym momencie chcial nawet zaghiszy¢ ten glos Bozy w sobie: |
powiedziatem sobie: Nie bede Go juz wspominal ani mowit w Jego imig!
Ale wtedy zaczgt trawié moje serce jakby ogien, nurtujgcy w moim ciele. Czynitem wysitki, by
go sttumié, lecz nie potrafitem (Jer 20,9). Bog jednak na to nie pozwolil. Podczas dziatalnos$ci
Jeremiasza panowali krélowie: pobozny Jozjasz i bezbozni Jojakim, jego syn Jojakin oraz
jego stryj Sedecjasz. O tym ostatnim czytamy: W chwili objecia rzqdow Sedecjasz miat
dwadziescia jeden lat i panowal jedenascie lat w Jerozolimie. Czynit to, co jest zte w oczach

Pana, Boga swego, i nie chcial si¢ ukorzy¢ przed Jeremiaszem prorokiem, postanym przez

158 M. MAJEWSsKI, Ugarit — historia, religia, literatura, jezyk, Krakow 2010.
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usta Panskie (2 Krn 36,11n). Najwieksze przesladowania spotkaty Jeremiasza wtasnie z jego
strony, cho¢ paradoksalnie wladca 6w obawial sic Jeremiasza i czut przed nim respekt'™.
Poniewaz gltos Bozy w osobie Jeremiasza zostat zlekcewazony 1 odrzucony, tragedia musiata
nadej$¢.

W roku 598 przed Chr. Nabuchodonozor Il, wtadca Babilonii, najechatl Palestyne,
zdobyl Jerozolime¢ (w rok pozniej), zrabowal §wigtynny skarbiec i wysiedlit m.in. krola
Jojakina oraz proroka Ezechiela (0 nim ponizej) do swego kraju. Wtedy mialo miejsce
pierwsze wysiedlenie Zydow do Babilonu. Jednak glowny najazd imperium babilonskiego
dopiero si¢ szykowal. 29 lipca 587 roku wojska babilonskie kréla Nabuchodonozora zdobyty
Jerozolime, tlumigc tym samym powstanie Zydéw z Judy przeciwko panstwu
nowobabilonskiemu. Wtedy to wysiedlono najwicksza grupe Zydoéw, wéréd nich zwlaszcza
tych z wyzszych sfer spotecznych: arystokracje, kaplanow, rzemieslnikow (taka metode
ujarzmiania buntowniczych ludéw stosowali wczesniej na masowg skalg Asyryjczycy).
Ostatnia deportacja, o ktérej wspomina Ksigga Jeremiasza (Jr 52,30) miata miejsce w 582
przed Chr., gdy deportowano 4600 Zydow.

Tragedia zlupionej i zniszczonej Jerozolimy ze sprofanowang $wiatynig, tragedia
pokonanej Judei, tych, ktorzy pozostali i tych ktorzy zostali wysiedleni, byta wielka. Opisuja
ja w formie poetyckiej psalmy lamentacyjne, np. Ps 137 (w. 1: Nad rzekami Babilonu
siedzielismy i plakalismy, kiedysmy wspominali Syjon). Upadek Jerozolimy oznaczatl koniec
instytucji politycznych — koniec monarchii Judy. Judea bedzie odtad czescig sktadowa
imperiow nowobabilonskiego, pozniej perskiego, nastepnie Seleucydow, i nawet kiedy
Hasmonejczycy odzyskaja tytut krolewski, to jednak pozostanie wciaz pod kontrola.

3. Zycie w niewoli. Prorok Ezechiel

W niewoli babilonskiej w ramach autonomii religijnej i kulturalnej, ktoéra im zostata
pozostawiona, Zydzi tworza wspélnote religijna, rzadzona za pomoca prawa religijnego pod
kierownictwem swoich kaptanow. To jest ustroj teokratyczny, odzywa stare pojecie: Izrael
ma Boga jako swojego Kréla (Wj 15,18; Lb 23,21; Sdz 8,23; 1Sm 8,7; 12,12; 1Krl 22,19; Iz
6,5). Jest to idea, ktoéra czesto dochodzi do glosu w czasie wygnania i po nim, szczegdlnie w
drugiej czesci Ksiegi Izajasza pochodzacej z tego czasu (I1z 41,21; 43,15; 44,6) i w psalmach o
krolowaniu JHWH (Ps 47; 93; 96-99). Termin ,,niewola” nie jest najbardziej adekwatnym
okre$leniem sytuacji wygnancow w Babilonii. Ot6z deportowani Zydzi nie byli traktowani

jak niewolnicy, mogli si¢ osiedla¢, prowadzi¢ handel i nabywac¢ majatki, a cz¢$¢ z nich petnita

%9 Przypomina si¢ historia Heroda, ktory czut respekt przed Janem Chrzcicielem i w glebi serca
widzial, ze prorok napomina gltosem Boga — jednak ostatecznie go zabit.
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wysokie stanowiska urzednicze zarowno na dworze krolow babilonskich, jak i1 perskich.
Zycie na wygnaniu, na poczatku bardzo przykre, z czasem jednak stawalo si¢ zno$niejsze.

Prorokiem, ktory od poczatku do konca dzialal w niewoli babilonskiej (lata 593 —
573), wsrod wysiedlencow, byt Ezechiel (trzeci z prorokow tzw. wigkszych). Ezechiel byt
kaptanem, Bog powotal go jednak na proroka. Jego powotanie prorockie odnotowuje si¢ ok.
roku 593, kiedy to przezyt niezwykla wizj¢ rydwanu Boga-Krola (Ez 1 — 3). Do$wiadczyt
wowczas bliskosci Boga, ktory nie tylko jest obecny w Jerozolimie, jak wowczas
powszechnie myslano (tereny Babilonii, byly uwazane za nieczyste), ale jest obecny
wszedzie, gdziekolwiek znajduja si¢ jego wyznawcy. Takze w niewoli babilonskiej. Zatem
takze tu mozna Go czcié, mozna si¢ modli¢ i do§wiadcza¢ Bozej obecnosci.

Odtad Ezechiel rozpoczyna swoja dziatalno$¢ prorocka, ktéra napotyka na wielkie
trudnosci. Trudno$ci wynikaty nie tylko z tego, ze narod znajdowat si¢ w obcej krainie, ale
bardziej z tego, ze cho¢ zycie w niewoli powoli si¢ stabilizowalo, stawalo si¢ zno$niejsze,
zaczal wzrasta¢ nawet dobrobyt materialny, to jednak nastr6éj duchowy nie rokowal pomysine;j
przysztosci. Izraelici bowiem nie zrozumieli, ze przyczyng ich upadku bylo odstepstwo od
Boga i Jego przykazan, co wigcej, zaczeli stuchaé fatszywych prorokow, ktérzy obiecywali
szybkie zakonczenie wygnania. W taki sposob Izraelici nie mysleli juz o pokucie i
nawrdceniu serca, ale o wilasnych sprawach zwigzanych z urzadzeniem przysztego zycia.
Prorok Ezechiel nie dawat jednak za wygrana, czut si¢ odpowiedzialny za los kazdego
Izraelity; Biblia powie, Ze zostal ustanowiony strozem swojego narodu (Synu czlowieczy,
ustanowitem cie strézem nad pokoleniami izraelskimi Ez 3,17).

Trwajaca ponad 20 lat dziatalno$§¢ Ezechiela uwidacznia wyraznie dwa okresy.
Pierwszy trwa do roku 586, a wigc do upadku Jerozolimy i zburzenia $wiatyni — do tego
momentu Ezechiel, podobnie jak Jeremiasz, przepowiadat sad Bozy nad mieszkancami
Jerozolimy. Materialty dotyczace tego okresu zawarte sg zasadniczo w Ez 1 — 24. Drugi okres
rozpoczyna si¢ wraz ze zburzeniem Jerozolimy, w tym czasie prorok staje si¢ heroldem taski
Bozej, zapowiadajacej odbudowanie Judy (rozdziaty 33 — 48).

Nauczanie o niewoli jako Bozej karze za grzechy doszto w koncu do uszu i serc
wygnancow. Niewola jest skutkiem zdrady JHWH. To jednak rodzito kolejny problem.
Mianowicie wygnancy wywnioskowali sobie, ze cierpia za grzechy swoich przodkow, ze
ponosza odpowiedzialno$¢ pokoleniowa, zbiorowa. Pojecie odpowiedzialnosci zbiorowej lub
dziedziczonej jest bardzo zywe w tradycji biblijnej. Izraelici uznawali taka ,,dziedziczno$¢”

nie tylko co do obietnicy (obietnice dane Abrahamowi), ale i co do kary (Boég wymierza karg
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do trzeciego i czwartego pokolenia, np. Wj 20,5; 34,7)'%°

. W zwigzku z tym lIzraelici w
niewoli dali sobie wmdwié, ze cierpia za grzechy ojcOw, co streszcza powtarzane przez nich
przystowie: Ojcowie jedli niedojrzate winogrona, a synom cierpng zeby (Ez 18,2), czyli:
ojcowie nagrzeszyli, a my musimy ponosi¢ tego skutki. Ezechiel wigc odchodzi w swym
nauczaniu od pojecia odpowiedzialnosci zbiorowej, a nacisk ktadzie na odpowiedzialno$¢
osobista kazdego czlowiecka wobec Boga. Prorok zakazuje powtarzania przytoczonej
maksymy 1 w jej miejsce oglasza sentencj¢ wlasciwa: Oto wszystkie dusze sq moje, jako dusza
ojca, tak i dusza syna moja jest. Dusza, ktora zgrzeszy — tylko ta umrze (Ez 18,4). Sens jego
sprostowania jest jasny: Bég wymierza sprawiedliwos¢ tylko tej osobie, ktora zgrzeszyta. W
taki sposob teologia biblijna odchodzi od pojecia odpowiedzialnosci zbiorowej, cho¢ pewne
jej elementy pozostang (np. nauka o grzechu pierworodnym, o wzajemnej odpowiedzialno$ci
za nasze zbawienie).

Ezechiel zapowiada tez odnowienie lzraela. Jego bardzo sugestywna wizja ozywienia
wysuszonych kosci (zob. Ez 37) czy wizja nowej wspaniatej swiatyni (Ez 40 — 48) byly
pociechg dla Izraela w konkretnej sytuacji historycznej, a jednoczes$nie stanowig zapowiedzi
mesjanskie zmartwychwstania i nowego kultu. Ezechiel zapowiada tez nowe przymierze:
Zabiore was sposrod ludow, zbiore was ze wszystkich krajow i przyprowadze was z powrotem
do waszego kraju, pokropie was czystq wodg, abyscie sie stali czystymi, i oczyszcze was od
wszelkiej zmazy i od wszystkich waszych bozkow. I dam wam serce nowe i ducha nowego
tchne do waszego wnetrza, odbiore wam serce kamienne, a dam wam serce z ciata. Ducha
mojego chce tchngé w was i sprawi¢, byscie zZyli wedlug mych nakazow i przestrzegali
przykazan, i wedtug nich postepowali (Ez 36,24-27). Nawigzujgc do przymierza synajskiego
(serca kamienne) prorok przepowiada nowe przymierze (nowy duch, serce z ciata), ktére Bog
zawrze z ludzmi. Ten akcent duchowy, to wielki wkiad Ezechiela w religijnos¢ Izraela, ktora
dzigki Duchowi Bozemu przestanie by¢ przezywana jako zbidr nakazow i zakazdw, a zacznie
jako osobista relacja z Bogiem.

Ezechiel niést nadzieje utrudzonym wygnancom, mowigc o nadchodzagcym Mesjaszu
(Ez 34,23-24), ktory bedzie prowadzit swdj nardéd w mitosci, sprawiedliwosci i obfitosci. Ta
nadzieja, ozywiana w sercach Izraelitow, pomagata im trwaé przy Bogu w sytuacjach
trudnych 1 po ludzku bez wyjscia. Nadzieja, jak malenkie §wiatto w ciemnosciach. Nadzieja,
ktora motywuje do wysitku, by powrdci¢ do Boga i trwac przy Nim nie tylko wtedy, gdy jest
dobrze — ale gdy wszystko po ludzku si¢ wali.

1 . . . . . , . , . , . . . . .

% Wiazato si¢ to z wielkim poczuciem wspolnoty i wspotzaleznosci od grupy, siegajace korzeniami
jeszcze czasow plemiennych. Takie wspdlnotowe pojmowanie odpowiedzialnosci niosto jednak
niebezpieczenstwo ostabienia poczucia osobistej odpowiedzialnosci za swe czyny i swoj los.
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4. Powrot z niewoli i odbudowa swiatyni. Prorok Aggeusz

Niewola Zydow skonczyla sie w 539/538 roku przed Chr., gdy imperium babilonskie
zostalo pokonane przez kolejne, wytaniajace si¢ ze wschodu — imperium Medo-Persow. Jego
wodz, Cyrus 11 Wielki, podbit Babiloni¢ i zgodzit si¢ na powrét Zydoéw do Judy, ktora stata
si¢ autonomiczng prowincja perska. Uwolnienie przesiedlencoOw nastgpito w wyniku znanej z
tolerancji polityki krolow perskich. Persowie pod wodzg Cyrusa prowadzili polityke zupetnie
inng niz Babilonczycy czy Asyryjczycy. Nie byla to taktyka przymusowych przesiedlen w
celu wymieszania i unifikacji podlegtych narodéw, ale taktyka tolerancji politycznej i
religijnej — pod warunkiem zachowania przez poddanych lojalnosci ekonomicznej. Dlatego to
Cyrus zezwolit nie tylko na powr6t wygnancow do Judei, ale takze na odbudowanie §wiatyni
jerozolimskiej.

Cze$é Zydow powrdcita do ojczyzny w 537 roku, jednak powrét nie wygladal tak
radosnie i chwalebnie, jak to mozna bylo sobie wyobrazi¢ i jak zapowiadali to prorocy.
Znaczna cze$¢ wygnancoOw juz ulozyla sobie Zycie na obczyznie, wielu z nich tam si¢
urodzito, wielu pobudowato 1 pozakladalo wiasne interesy. Poza tym powrot do
zrujnowanego kraju i zniszczonej Jerozolimy nie wrozyt pomyslnie. Tym bardziej zachgta ze
strony przywodcow i prorokéw do powrotu byta bardzo usilna, gdyz tylko to gwarantowato
mozliwo$¢ odbudowy kraju, narodu i $wigtyni JHWH.

Zydzi, ktorzy pozostali w Babilonii, stworzyli tam liczng i wptywowa diaspore
(wspolnote poza Izraelem) i utrzymywali kontakt z Jerozolima. Ta wspolnota bedzie po
wiekach odpowiedzialna za redakcj¢ najwazniejszego dzieta rabinicznego: Talmudu (tzw.
Talmud babilonski, hebr. Talmud bawli). Inna diaspora, najliczniejsza wspolnota Zydow poza
Palestyna, rozwinie si¢ wkrotce w Egipcie (w miescie Aleksandria), gdzie stworzy najstarsze
tlumaczenie Starego Testamentu na greke: Septuaginte (LXX). Z kolei Zydzi, ktorzy dali sie
przekona¢ i powrdcili z Babilonii do Palestyny, zajeli si¢ urzadzaniem zycia, ciagle
powtarzajac, ze na odbudowanie $§wiatyni jeszcze nie czas (Ag 1,2). Tak mingto 20 lat.
Mieszkancy Jerozolimy urzadzili si¢, odbudowali swe domy, a $wiagtynia Boza nadal lezata w
gruzach. W takim momencie staje przed ludem prorok Aggeusz.

Jak przystalo na proroka biblijnego, mowi bez ogrédek: Mieszkancy Jerozolimy!
Spoczywacie w domach wylozonych plytami (czyli wykonczonych, upigkszonych) — a
swigtynia Panska lezy w gruzach! (Ag 1,4). Prorok wyjasnia dalej, ze ich stabe plony, brak
deszczu, wszelki nieurodzaj i1 niepowodzenia to efekt tego wlasnie podstawowego
zaniedbania: Siejecie wiele, lecz plon macie lichy; przyjmujecie pokarm, lecz nie ma go do
sytosci... ten, kto pracuje, aby zarobié, pracuje odktadajqgc do dziurawego mieszka! (Ag 1,6).

Wzywa zatem lud do pracy przy odbudowie §wiatyni i zapewnia, ze Bog bedzie btogostawit
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temu przedsiqwziqciulm. Pobudzit wigc Pan ducha Zorobabela, namiestnika Judy, i ducha
arcykaptana Jozuego, a takze ducha catej Reszty ludu, przyszIi wiec i wzieli sie do pracy przy
domu swego Boga, Pana Zastepow (Ag 1,14). Odbudowa ruszyla i nowg $wiatyni¢
ukonczono w 516 roku przed Chr. (wiemy to stad, ze Aggeusz podaje doktadne, dzienne daty
swych kolejnych wystgpien). Wokot niej na nowo skupito si¢ zycie religijne Izraelitow.

W tym okresie, znacznie spokojniejszym i stabilniejszym, zakonczono spisywanie
ksigg biblijnych, m.in. wtedy nastgpita ostateczna redakcja Pigcioksiggu (Tory).
Rownoczesnie trwaty prace nad utrwaleniem nauczania prorokdéw, czego rezultat stanowig
poszczegodlne ksiegi prorockie, oraz dalszej historii Izraela, az do czaséw niewoli babilonskiej
(ksiegi historyczne). Caty ten ogromny wysitek, ktéry zaowocowal wieloma ksiegami
swietymi, byt do pomyslenia jedynie w tak sprzyjajacych warunkach, jak te, ktore stworzyli
Persowie. Jest tez bardzo prawdopodobne, ze niektore ksiegi Swigte powstaly na obczyznie.

W tej atmosferze zyczliwosci ze strony Persow (zob. Ezd 1,11; 5,5; 7,6.9.27; Neh 2,8)
odbywata si¢ dalsza przebudowa zycia biblijnego Izraela, a jej autorami byli kaptan Ezdrasz i
perski namiestnik Nehemiasz. Pierwszy dokonat reform religijnych, drugi — politycznych.
Dzigki nim wylonita si¢ nowa forma religijnosci okreslana jako judaizm. Jej trzon stanowito
stanowcze odcinanie si¢ od wszelkich kontaktow z obcymi (hebr. goim) oraz daleko posunigta
separacja religijna i etniczna. Pojawil si¢ tez nowy zwyczaj, a mianowicie publiczne czytanie
i objasnianie ksigg $wietych, co rychlo zyskato sobie pelne prawo bytu obok kultu
sprawowanego w $§wiatyni jerozolimskiej. Dato to poczatek instytucji synagogi. Zjawiska te
mogly mie¢ swe poczatki w okresie niewoli, gdy kult Swiatynny byt zabroniony, a ludzie
gromadzili si¢ wokot kaptanéw i nauczycieli prawa na rozwazaniu pism $wigtych swego
narodu. Dlatego od czasow perskich religie Izraela okresla si¢ nie jako jahwizm (religia
ofiary), ale judaizm (religia ksiegi).

5. Hellenizm i powstanie machabejskie

Aleksander Wielki. Przez dwa stulecia imperium perskie obejmowato ogromne
polacie starozytnego $wiata, z Bliskim Wschodem wiacznie. Rozciggalo si¢ od Indii na
wschodzie po Azje Mniejsza i Grecje na zachodzie™®. Okres ten (lata 539 - 337 przed Chr.)
nazywamy okresem perskim. Pod koniec IV wieku przed Chr. panstwo perskie stablo, a na
jego obrzezach wylaniala si¢ nowa potgga — imperium Grekow pod wodza Aleksandra

Macedonskiego zwanego Wielkim. Ten znany zdobywca i najwigkszy wddz starozytnosci

181 Do odbudowy $wiatyni bedzie tez zachecat prorok Zachariasz. Ksiega Zachariasza podejmuje ten

sam watek, odzwierciedlajac napigcia i nadzieje towarzyszace odnawianiu tozsamosci religijnej i narodowej w
okresie perskim.
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ztamat potege Persow w wyniku serii zwyciestw (najstynniejsze odnidst pod Issos i
Gaugamela) i do 327 r. przed Chr. opanowal cale panstwo. Imperium perskie przestato
istnie¢. Nastat okres hellenistyczny (lata 333 - 63 przed Chr.).

Od jego osoby rozpoczyna swe opowiadanie autor 1 Mch: Aleksander, syn Filipa
Macedonskiego, wyruszyl z kraju Kittim i po zwycieskich walkach pokonat Dariusza, krola
Persow i Medow, i w jego miejsce objgt panowanie najpierw nad Helladg (1Mch 1,1).
Militarne kampanie Aleksandra Wielkiego na terenie Grecji, Azji Mniejszej, Egiptu, a przede
wszystkim pokonanie imperium Persji i najazd na Indie zmienity oblicze starozytnego Swiata.
W periodyzacji historycznej méwi sie o koncu okresu klasycznego i dominacji perskiej na
Bliskim Wschodzie, a poczatku nowego etapu dziejow: epoki hellenistycznej. Tak opisuje to
narrator biblijny: Prowadzit on wiele wojen: zdobyl [wiele] umocnionych miejscowosci i
wytracit krolow [rzgdzqcych na swych] ziemiach. 3 Przeszedt on az na krance swiata, a
nabrat tupow od wielu narodow. Cala ziemia przed nim zamilkla, jego zas serce wbito sie w
pyche (LMch 2-3).

Podboje macedonskiego wtadcy polozyly podwaliny pod nowa faze rozwoju greckiej
cywilizacji, doprowadzajac do jej blizszych kontaktéw z cywilizacjami Wschodu. Pojawity
sic¢ nowe prady w religii, filozofii i sztuce, rozwingta si¢ nauka. Grecy okresu
hellenistycznego, w odpowiedzi na pojawienie si¢ monarchéw o ogromnej potedze militarnej,
rozwingli koncepcje boskiej natury wladcy. Wiadcoéw obdarzano odtad przydomkami jak np.
soter (zbawca), megas (wielki), nikator (zwycigzca), aniketos (niezwycigzony).

Po wczesnej $mierci Aleksandra Wielkiego w 323 r. (zmarl majac 33 lata) wladza nad
calym imperium spoczeta w rekach dowddcow jego armii (tzw. diadochéw) oraz ich
nastgpcow (epigonow). Szybko wybuchty pomiedzy nimi wojny o kontrole nad ziemiami
podbitymi przez Aleksandra (tzw. wojny syryjskie). W wyniku tych walk ok. roku 280 na
scenie zostato tylko dwoch: Seleukos Nikator i Ptolemeusz Soter. Seleukos rzadzit w Syrii i
Persji, na polnoc i wschod od Izraela, a Ptolemeusz w Egipcie. Tak zrodzity si¢ dwie
najsilniejsze czgsci cesarstwa greckiego: imperium Seleucydow oraz imperium Ptolemeuszy.
Po $rodku panstwa greckiego znajdowata sie Palestyna zamieszkata przez Zydow.

Hellenizacja Zydéw. Gdy Zydzi byli pod panowaniem Ptolemeuszy, cieszyli sie
wzglednym spokojem. Sytuacja zmienita si¢, gdy wladze nad ich terenem przejeli Seleucydzi.
Rozpoczela sie — zgodnie z przekazem 1-2 Mch — przymusowa hellenizacja Zydéow
(zmuszanie do przejScia na kulture i religie grecka). Grecy z mniejsza lub wigksza

natarczywos$cig narzucali swoj jezyk, kulture oraz religie. Gdy w 11 wieku przed Chr. wladca

162 : : ;. . . . . e . .
%2 Persja byla kojarzona z madroscia, a takze z uprawianiem nauki, zwlaszcza astronomii i matematyki.

W tym nurcie nalezy umiejscowi¢ opowiadanie Ewangelii wedlug $w. Mateusza o przybyciu do Betlejem magoi,
tj. medrcow ze Wschodu, ktorzy postanowili odda¢ hotd nowo narodzonemu Krolowi zydowskiemu (Mt 2,1-12).
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Syrii 1 Palestyny zostat Antioch IV z dynastii Seleucydéw, hellenizacja narodu zydowskiego
jeszcze sie nasilita. Antioch, ktory przybrat sobie przydomek boski ,,Epifanes” (od theos
epiphanes — bog objawiony), stal si¢ jej biblijnym symbolem. Epifanes najechal na
Jerozolime¢ 1 spladrowal bogactwa $wiatynne (w roku 169 przed Chr.), a Jude¢ obtozyt
obowigzkiem daniny. Wydat dekret zabraniajgcy sktadania zydowskich ofiar i praktykowania
obrzezania. Zabronit praktykowania judaizmu (np. przestrzegania szabatu czy potraw
koszernych), a nakazat hellenizacje Zydow. W koncu w 168 r. wprowadzil do $wiatyni
jerozolimskiej kult Zeusa Olimpijskiego (tzw. ohyda spustoszenia): Swigtynia byla peina
rozpusty i uczt, na ktorych poganie zabawiali sie z nierzqgdnicami, a na swietych dziedzincach
zblizali sie do kobiet, ponadto zas jeszcze do wnetrza swigtyni wnosili to, czego sig nie godzi.
Oftarz byl pokryty ofiarami niedopuszczalnymi przez Prawo i niegodziwymi. Nie byto wolno
ani zachowywac szabatu, ani obchodzi¢ ojczystych swigt, ani nawet przyznawac sig, ze sie jest
Zydem. Kazdego miesigca w dniu urodzin kréla gorzka konieczno$¢ prowadzita kazdego do
spozywania ofiar, kiedy zas przyszto sSwigto Dionizjow, zmuszano do tego, aby w
bluszczowych wiencach bra¢ udzial w pochodzie ku czci Dionizosa (2Mch 6,4-7). Za
niepostuszenstwo wobec nowego dekretu kréla grozita kara $mierci. Druga Ksigga
Machabejska przytacza takie oto drastyczne egzemplum: Przed sqd przyprowadzono dwie
kobiety, gdyz obrzezaly swe dzieci. Zawiesiwszy im przy piersiach ich niemowleta
oprowadzono je publicznie po miescie, a nastgpnie strqcono z muru (2Mch 6,10). Gdy pewna
matka 1 jej siedmiu synow nie chcieli spozy¢ zakazanej przez Prawo potrawy, torturowano ich
na oczach matki, a nastepnie usmazono zywcem na wielkiej patelni (zob. 2Mch 7). Na ile ten
obraz jest wiernym odbiciem oOwczesnych wydarzen, a na ile elementem mitologizacji
bohateréw powstania przeciw Antiochowi — 0 to historycy spieraja si¢ do dzis.

Powstanie machabejskie. W 168 r. przed Chr. do miasta zydowskiego Modin przybyt
krolewski wystannik, aby zmusza¢ do sktadania batwochwalczych ofiar. Poproszono najpierw
Matatiasza, zwierzchnika miasta, aby dal przyktad innym Zydom, w zamian za co obiecano
mu przyjazn krola 1 wiele cennych podarunkéw (1Mch 2,17n). Wybdr ten nie byt dobry dla
wystannika, gdyz Matatiasz byt gorliwym wyznawcag JHWH — i gdy pewien Zyd usitowat
ztozy¢ bluznierczg ofiare, ,,zadrzaly nerki” Matatiasza (zaptonagt wielkim gniewem) i zabit
tamtego cztowieka przy ottarzu. Zabil tez urzednika krolewskiego, a oltarz rozwalil. Wtedy
zawotal: Niech idzie za mng kazdy, kto plonie gorliwoscig o Prawo i obstaje za przymierzem
(I1Mch 2,27). Tak rozpoczeto si¢ powstanie, pozniej nazwane machabejskim.

Matatiasz wraz z pigcioma synami schronil si¢ w gorach 1 dal poczatek szybko
rozwijajacemu si¢ zrywowi narodowemu, do ktérego przytaczyli si¢ ci, ktorzy ,,szukali tego,
co sprawiedliwe 1 stuszne”. Po $mierci ojca (rok pdzniej) dowodztwo objal Juda zwany

Machabeuszem (od aram. makaba znaczy mtot), a dzigki jego zwycigstwom przydomek
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,Machabeusz” przeszedt na calg rodzing i jej stronnikéw oraz dat nazwe catemu powstaniu.
Powstancy odniesli kilka waznych zwycigstw — najwigkszym bylo zdobycie terenu
Swigtynnego w Jerozolimie, oczyszczenie go z poganskiego kultu i ponowne poswigcenie
$wiatyni w 165 roku'®. Cztery lata pozniej Juda polegl w bitwie. Jego miejsce zajal brat
Jonatan, ktory stat na czele Izraela, az pojmano go wskutek zdrady w 143 r. Niedtugo p6zniej
zostat zabity. Jego brat, Szymon Machabeusz, ostatni z pigciu braci, zastapit go zarowno jako
dowddce armii, jak i najwyzszego kaptana (wczesniej podczas swego panowania obowigzki
kaptana pelnil takze Jonatan). Szymon zawarl porozumienie z seleuckim krélem
Demetriuszem i zaprowadzit pokoj w Izraelu.

Wiadze objat wowczas syn Szymona, Jan Hirkan (Hasmoneusz), co dato poczatek
rzagdom dynastii hasmonejskiej w Izraelu, ktora przetrwata do czaséw rzymskich. Dynastia,
ktora miata taki poczatek, mniej wigcej w roku 139 przed Chr. zostala uznana przez rzymski
senat. Cho¢ Szymon zmarl w roku 135, dynastia Hasmoneuszy przetrwata (o niej powiemy w
punkcie nastepnym).

O powstaniu machabejskim szczegdétowo opowiadajg dwie ksiegi biblijne: Pierwsza i
Druga Ksigga Machabejska. Cho¢ objete tym samym tytulem, roznig si¢ Sposobem
przekazywania tre$ci. Pierwsza Ksigga Machabejska (napisana pierwotnie po hebrajsku)
poprzedzona jest obszernym wstepem historycznym i méwi o przyczynach, wybuchu i
przebiegu catego powstania. Druga Ksigga Machabejska (napisana od razu po grecku), nie
jest kontynuacja pierwszej — jak to bylo w przypadku 1-2 Sm; 1-2 Krl i 1-2 Krn. Opisem
obejmuje wypadki zawarte w pierwszych siedmiu rozdziatach 1Mch, czyli okres pietnastu lat.
Skupia si¢ jednak na wybranych epizodach, jest bardziej niz pierwsza dydaktyczna i
polityczna, gtowng ideg jest wytrwanie w przesladowaniach, $wigtynia jerozolimska i jej
oczyszczenie. Druga Ksiega Machabejska zawiera pickne $wiadectwa wiary w sens modlitwy
za zmartych (czySciec) i po raz pierwszy jasno wyrazong wiare w zmartwychwstanie ciata
(por. 2 Mch 12,44n; 2Mch 6,18-31; 2Mch 7, 1-42).

6. Herod Wielki
Ugrupowania religijne. W kolejnych latach po powstaniu i zwyciestwie

Machabeuszy tworzyly si¢ nowe ruchy religijne, reprezentujgce czgsto przeciwstawne

poglady i rywalizujace ze soba o jak najwickszy wplyw na spoteczno$¢ zydowska. Z

193 pamigtke tego wydarzenia Zydzi obchodza do dzi§ w $wiecie Chanuka, wypadajacym w tym samym
czasie, jak Boze Narodzenie (por. tez J 10,22).
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gorliweow walczacych o zachowanie Prawa zydowskiego wylonia si¢ faryzeusze™ i zeloci, a
z ugrupowan zwigzanych z wladza, saduceusze'®. Uwaza sig, ze to w tym czasie doszto do
roztamu pomiedzy saduceuszami i faryzeuszami (czasem niektorzy datujg t¢ separacje
wczesniej). Wihasnie w tym okresie rodzi si¢ tez wspdlnota essenczykow, tzw. sekta z
Qumran, ktora osiedlita si¢ nad Morzem Martwym i gromadzila oraz przepisywata $wiete
tradycje judaizmu, wéréd nich ksiggi biblijne'®. W czasach Jezusa judaizm byt juz
podzielony na rézne odtamy spierajace sie¢ migdzy sobg (faryzeusze, saduceusze, uczeni w
pismie, zeloci, odseparowana wspolnota z Qumran, samarytanie i inne). Taki obraz sytuacji
odbija si¢ zarowno w Ewangeliach, jak i w pismach zydowskiego historyka Jozefa Flawiusza,
zyjacego w I wieku, czy historyka i pisarza rzymskiego Pliniusza Starszego réwniez z |
wieku.

Herod wladcg Judei. Wspomniatem wyzej o trzecim synu Szymona Machabeusza,
Janie Hirkanie (Hasmoneuszu), ktory zajat jego miejsce jako wtadca 1 arcykaptan az do swej
$mierci w roku 104 przed Chrystusem. Jan sprzymierzyt si¢ z Idumejczykami, ktorzy
(nieprawnie) przejeli wladzg w Izraelu i z nich potem wywodzit si¢ krol Herod. Idumejczycy
nie byli Zydami, to potomkowie starozytnych Edomitow, ludu wywodzacego sie wedhug
Biblii od brata Jakuba, Ezawa.

Herod Wielki urodzit si¢ najprawdopodobniej w Judei w roku 73 przed Chr. jako syn
doradcy Hirkana. Wyrést i wychowat si¢ na potudniu Palestyny. Od roku 47 przed Chr. byt
namiestnikiem Galilei mianowanym przez swojego ojca, a od 46 namiestnikiem Samarii z
reki Sekstusa Cezara. Pod koniec 40 r. przed Chr. decyzja senatu rzymskiego zostat
mianowany krélem Judei. Herod piastowatl ten urzad z taski Rzymu w latach 39 do 4 przed
Chr., gdy zmart.

Herod dochodzit do wtadzy popetniajac wiele przestgpstw i mordow, takze w gronie

wlasnej rodziny. Zwtaszcza pod koniec zycia dopuscil si¢ wielu morderstw, tropiac

184 Faryzeusze to stronnictwo Zydow $wieckich, bedacych opozycja wobec kaptanskiej arystokracji
saduceuszéw. Nazwa ich pochodzi od hebrajskiego peruszim — ,oddzieleni”. Wywodzili si¢ od chasydow,
przeciwnikdw hellenizacji, stali si¢ nauczycielami Prawa i obroficami czystosci rytualnej, zasiadali w
Sanhedrynie. Dzigki ich reputacji jako ekspertow w Prawie, ,,uczonych w Pismie” i gorliwych wyznawcow
religijnych, byli przywdédcami duchowymi narodu. Oprocz Tory przyjmowali na rowni tradycje ustne, nauczanie
rabinow, spisane pozniej w Misznie i Talmudzie.

1% Saduceusze to Zydzi wywodzacy si¢ legendarnie od kaptana Sadoka Zyjacego za czasow krola
Dawida i Salomona. Jako arystokracja kaptanska zasiadali w Wielkiej Radzie zwanej Sanhedrynem. Ostoja
saduceuszy byly zamozne warstwy spoleczenstwa, sprzyjajagce asymilacji najpierw z hellenizmem, potem
wspotpracy z Rzymem. Wystarczajagcg wykladnig wiary byta dla nich Tora (Pigcioksigg), interpretowana
dostownie, odrzucali tradycje ustng. Stad ich sprzeciw w Ewangeliach wobec takich idei jak zmartwychwstanie
czy istnienie aniotow.

1% Odkrycia w 1947 roku zwojow z Qumran — wsrod nich najstarszych spisanych ksiag biblijnych,
komentarzy biblijnych, apokryfow oraz pism wiasnych wspdlnoty — okrzyknigto najwigkszymi odkryciami
archeologicznymi XX wieku.
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rzeczywiste lub domniemane spiski mogace pozbawié¢ go wiadzy, m.in. zamordowat swojego
pierworodnego syna Antypatra (z pierwszej zony Doris). Zabil tez jedng ze swoich zon oraz
jej syndéw, zamordowat brata, a matk¢ wydal na $mier¢ glodowa w wiezieniu. W tej
szalenczej, demonicznej postawie ma swe Kkorzenie takze ewangeliczna opowies¢ o rzezi
niewiniatek z Betlejem w celu wyeliminowania nowonarodzonego Kréla Zydowskiego,
»Kolejnego uzurpatora” do tronu Heroda (zob. Mt 2).

Herod, jak wspomniatem, nie byl Zydem, lecz Idumejczykiem. Ozenit sie z Arabka
Nabatejska o imieniu Kufra. Skoligacenie z Nabatejczykami, podobnie jak idumejskie
pochodzenie Heroda, byto dla 6wczesnych Zydoéw godne najwyzszej pogardy, totez rodzina
Heroda u poczatkéw swojej wladzy byla znienawidzona. Aby ,wkupi¢” sie¢ w taski
rzadzonego przez siebie narodu, Herod podjat decyzj¢ o rozbudowie $wigtyni jerozolimskiej.
W ogoéle Herod byl pasjonatem budowania. Za jego panowania powstato wicle okazatych
budowli i obiektow. To on zarzadzit budowe portu w Cezarei Nadmorskiej na czes¢ Cezara (z
okazatym amfiteatrem i hipodromem) czy najstynniejszej twierdzy starozytnosci, Masady —
ktorych ruiny mozemy dzi$ podziwiaé. Wzniost tez pigkny zamek po$wiecony Antiochowi,
zwany ,,zamkiem Antiocha”, czy fortece Herodion niedaleko Betlejem, ktora stata si¢ jego
grobowcem. Najwicksza jednak stawe przyniesie mu odbudowa $wigtyni JHWH w
Jerozolimie, do ktorej przystapiono w 19 roku panowania Heroda, a wigc w 20 r. przed
Chrystusem. Budowla ta przy¢mita swoim blaskiem wszystkie dotychczasowe dzieta
budowlane tamtych czaséw. Zbudowana przez Heroda, byta podobna do tej, ktorg kazat
wznie$¢ Salomon, ale przewyzszala ja wysoko$cig oraz iloScig i rozmiarami dziedzihcow.
Obiekty ja otaczajgce zostaly znacznie powigkszone. Dookota zabudowan zaprojektowano
trzy dziedzince, otoczone kruzgankami. To w tej odnowionej $wiagtyni nauczat i modlit si¢
Jezus. Prace 1 poprawki budowlane przy niej wykonywano az do 64 roku naszej ery, a wiec
jeszcze na dhlugo po $mierci Heroda. Jednak w roku 70 naszej ery Rzymianie w reakcji na
powstanie zydowskie spalili 1 zburzyli §wiatyni¢, a w 60 lat p6zniej rzymski cesarz Hadrian
wznidst w tym miejscu przybytek Jowisza Kapitolinskiego. Wedtug stow Jezusa, ze swigtyni
nie pozostat kamien na kamieniu. To, co ocalato, to fragment §wiatynnych muréw obronnych
z czasdbw Heroda — czyli stawna Sciana Placzu. Do dzi$ pod Sciang Placzu gromadza sie

Zydzi modlac sie i rozpamietujac miniong §wietno$é i wcigz nowe tragedie swojego ludu.
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XIV. MESJASZ I PROROCTWA MESJANSKIE W ST

Oczekiwanie na Mesjasza to jeden z gldownych watkéw teologicznych Starego
Testamentu. Zapowiedzi przyjScia Mesjasza pojawiajg sie nawielu miejscach Biblii
hebrajskiej juz od ksiegi Bereszit; stanowia one jakas$ ni¢ splatajaca burzliwe dzieje spotkan
Boga z ludzmi. JHWH w swym zbawczym planie przewidzial nie tylko objawienie
cztowiekowi swego Oblicza i swego Serca, ale jakie$ szczegolne zejscie do czlowieka i czasy
duchowej faski inne od tych, w ktérych panowato prawo $mierci. Te zapowiedzi, zwane
proroctwami mesjanskimi, niektore sg bardzo ogoélne, odnosza si¢ do pewnych cech tych
przysztych czaséw. Inne z kolei sg bardzo szczegdtowe, mowig 0 detalach takich jak miejsce
narodzenia Mesjasza czy sposob, w jaki umrze.

Co wazne, zapowiedzi mesjanskie Starego Testamentu to nie tylko domena
poszukiwan chrze$cijanskich, gdyz juz autorzy biblijni i pozniejsza tradycja zydowska
wskazywali na pewne teksty, ktorych znaczenie wykracza poza wymiar historyczny i dotyczy
zbawiennej przysziosci. Ponizej przedstawimy bardzo krotko najwazniejsze proroctwa
mesjanskie Starego Testamentu w porzadku ich pojawiania si¢ w Pismie Swigtym. Szerszych
rozwazan nalezy poszukiwa¢ w komentarzach do poszczegdlnych tekstow oraz w pracach

po$wieconym proroctwom mesjanskim Biblii*®’.

1. Termin ,,Mesjasz”

Termin ,,Mesjasz” pochodzi od hebrajskiego czasownika maszach tzn. namascic.

Rzeczownik masziach oznacza wigc ,namaszczony”’, ,pomazaniec” 1 Wwskazuje na

168

oczekiwanego przez nardd izraelski przysziego doskonatego Krola™. W lzraelu bowiem

%7 Np. J.S. SYNOWIEC, Oto twéj Krél przychodzi. Mesjasz w pismach Starego Testamentu, Krakow
1992; T.D. ALEXANDER, Krdl, Stuga. Biblijny portret Mesjasza, Krakow 2000; E. KONIG, Die messianischen
Weissagungen des Altes Testament, Stuttgart 1923; H. CAzELLES, Le Messie de la Bible. Christologie de
!’Ancient Testament, Paris 1978.

%8 Na temat Mesjasza-Krola w ST zob. np. H. GRESSMANN, Der Messias, Gottingen 1929; H.
RINGGREN, Konig und Messias, ZAW 64 (1952); A. BENTZEN, King and Messiah, London 1955; M. BUBER, The
Messianic Idea in Israel, New York 1956; J. SCHARBERT, Der Messias im AT und im Judentum, w: Die religiose
und theologische Bedeutung des AT, Wiirzburg 1967; M. REHM, Der Koéniglische Messias im Light der
Immanuel-Weissagungen des Buch Jesaja, Kevelaer 1968; J. COPPENS, Le messianisme royal, Paris 1968;
T.N.D. METTINGER, King and Messiah, Lund 1976.
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namaszczano przede wszystkim kr6low'®®. Greckim odpowiednikiem hebrajskiego Masziah
jest stowo ,,Chrystus” (Christos). Tak wiec ,,Jezus Chrystus” to nie imi¢ i nazwisko czy dwa
imiona — jak w zabawnej nieSwiadomosci mowig niektorzy — ale to imi¢ i tytul wskazujacy

najpetniej na godnos¢ Jezusa z Nazaretu. Kard. J. Ratzinger (papiez Benedykt X V1) pisat:

Swieto Chrystusa Krola jest $wictem $wiezej daty, lecz jego tres¢ jest tak stara, jak sama
wiara chrzescijanska, albowiem stowo «Chrystus» nie jest niczym innym, jak greckim
thumaczeniem stowa «Mesjasz»: pomazaniec, krol. Jezus z Nazaretu jest tak bardzo

Krolem, ze tytutem krdolewskim stalo si¢ Jego imi¢. Nazywajac samych siebie chrzescija-
170

nami, okre§lamy si¢ sami jako ludzie Krola, jako ludzie, ktorzy uznajg w Nim Krola™".
Tytut Mesjasz, przettumaczony dla ludzi moéwigcych po grecku na $wietnie
odpowiadajagce mu stowo Chrystus, jest dla pierwszych chrzescijan wywodzacych si¢ z
Izraela przede wszystkim najkrotszym wyznaniem wiary w Jezusa jako zapowiadanego

Zbawiciela swiata.
2. Najstarsze proroctwa o Mesjaszu

Protoewangelia (Rdz 3,15). Mesjasz po raz pierwszy jest zapowiedziany
W Protoewangelii, tek$cie ktory omawialiSmy w rozdziale IV (Rdz 3). Po grzechu
prarodzicow Bog zapowiada karg, ale nie pozostawia cztowieka samemu sobie. Zwracajac si¢
do weza-kusiciela, Bog mowi: Wprowadzam nieprzyjazn miedzy ciebie a niewiaste, miedzy
potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, aty zmiazdzysz mu piete (Rdz
3,15). Jest to pierwsza, bardzo ogélna jeszcze zapowiedz przyjscia Mesjasza, Odkupiciela,
ktory pokona przeciwnika cztowieka — szatana.

Blogostawienstwo Jakuba dla Judy (Rdz 49,8-10). Symbolika berta i laski
pasterskiej, oznaczajace Krola-Mesjasza, wystepuje w blogostawienstwie, jakie patriarcha
Jakub wypowiada w stosunku do swego czwartego syna, Judy: Judo, ciebie stawié¢ bedg
bracia twoi, twoja bowiem reka na karku twych wrogow... Nie zostanie odjete berto od Judy
ani laska pasterska sposrod kolan jego, az przyjdzie ten, do ktorego ono nalezy, i zdobedzie
postuch u narodow! (Rdz 49,8-10). Proroctwo méwi o tajemniczym potomku Judy, ktory
zdobedzie postuch u narodow. Z pokolenia Judy pochodzili krélowie: Dawid 1 Salomon, lecz

w nich proroctwo wypetnito si¢ tylko czastkowo. Po podziale kraju na Jude 1 Izrael, wtasnie

19 0 namaszczeniu kaptanéw méwia tylko cztery wzmianki (po niewoli, gdy nie byto juz krolow) a
jedyny w Biblii przekaz o namaszczeniu proroka (1Krl 19,16) jest historycznie bardzo watpliwy. Zob. Z.
WEISMAN, Anointing as a Motif in the Making of the Charismatic King, Bib 57 (1976).

0 Kard. J. RATZINGER, Stuzy¢ prawdzie, Wroctaw 1986, s. 368.
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w pokoleniu Judy Zydzi dopatrywali sie ratunku dla jedno$ci narodowej. Pdzniejsze
zapowiedzi prorockie ustala $cista relacje pomiedzy Pomazaficem a pokoleniem Judy™ .

Proroctwo Balaama. Ten prorok poganski, ktory zostat sprowadzony, aby przeklina¢
Izraela, a zamiast tego go btogostawi (Lb 23,21), wypowiada pdzniej proroctwo odnoszace
si¢ do Mesjasza: Wyrocznia Balaama, syna Beora;, wyrocznia meza, ktory wzrok ma
przenikliwy. Widze Go, lecz jeszcze nie teraz, dostrzegam Go, ale nie z bliska: Wschodzi
gwiazda z Jakuba, a z Izraela podnosi sie berto (Lb 24,15b-17). Uczeni sa zgodni, ze oba
symbole (gwiazda i berlo), pod ktorymi ukrywa si¢ zapowiadana postac, odnosza si¢ do krola
1 oznaczajg na catym Bliskim Wschodzie wtadze krélewska. Mamy wigc kolejng, mglistg
jeszcze zapowiedz Mesjasza-Krola.

Mesjasz prorokiem. O funkcji prorockiej Mesjasza mowi Ksigga Powtdrzonego
Prawa, sa to stowa testamentu Mojzesza: Pan, Bog twoj, wzbudzi ci proroka sposrod braci
twoich, podobnego do mnie. Jego bedziesz stuchat... Wzbudze im proroka sposrod ich braci,
takiego jak ty, i wloze w jego usta moje stowa, bedzie im mowil wszystko, co rozkaze (Pwt
18,15.18). Do tych stéw nawiazuje tekst 1z 61,1-3 1 Lk 4,18n.

3. Proroctwo Natana (2Sm 7)

Proroctwo Natana uchodzi za kluczowe proroctwo mesjanskie Starego Testamentu,
pierwszy dokument literacki, w ktorym przyznaje si¢ dynastii Dawidowej charakter mesjanski
— z niej wyjdzie Krol, ktory utwierdzi Boze Krélestwo na wieki. Proroctwo to stato sig
wzorcem i kanonem dla kolejnych proroctw biblijnych o Mesjaszu. Mamy je zapisane w
dwoch przekazach: w 2Sm 7" i lekko zretuszowane w 1Krn 17'". Prorok Natan przynosi
krélowi Dawidowi takie stowo od JHWH: To mowi JHWH Zastepow: Kiedy wypelniq sie
twoje dni i spoczniesz obok swych przodkow, wtedy wzbudze po tobie potomka twojego, ktory
wyjdzie z twoich wnetrznosci, i utwierdze jego krolestwo. On zbuduje dom imieniu memu, a Ja

utwierdze tron jego krolestwa na wieki. Ja bede mu ojcem, a on bedzie mi synem. Przede Mng

I G.H. GuyoT, Mesianism in the Book of Genesis, CBQ 13 (1951); J. SYNOWIEC, Mesjanizm w Rdz
49,8-127?, w: Mesjasz w biblijnej historii zbawienia, red. S. Lach i in., Lublin 1974.

2 . MULDNER, The Prophecy of Nathan in 2 Samuel 7, w: Studies in the Book of Samuel, Pretoria
1960; E. CARLSON, David. The Chosen King, Stockholm i in. 1964; D. MCCARTHY, 2 Samuel 7 and the
Structure of the Deuteronomic History, JBL 94 (1965); J. LACH, Mesjariskie proroctwo Natana (2 Sm 7), RTK
13 (1966); E.VON NORDHEIM, Konig und Tempel. Der Hintergrund des Tempelbauverbotes in 2 Samuel 7, VT
27 (1977); B. RENAUD, La prophétie de Natan, RB 101 (1994); L. ESLINGER, House of God or House of David.
The Rethorik of 2 Samuel 7, Sheffield 1994; M.K. GEORGE, Fluid Stability in Second Samuel 7, CBQ 64 (2002).

13 D, McCARTHY, The Dynastic Oracle. 2 Samuel 7, Theological Studies 8 (1948); T. BRZEGOWY,
Prorok Natan i budowa Swigtyni, RBL 40 (1987); M. AVI0Z, Natan’s Prophecy in 2Sam 7 and in 1Chr 17. Text,
Context, and Meaning, ZAW 116 (2004).
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dom twoj i twoje krolestwo bedzie trwac na wieki. Twoj tron bedzie utwierdzony na wieki
(2Sm 7,12-14.16).

Proroctwo Natana jest swego rodzaju ,nowym przymierzem” Boga z Dawidem,
ktérego znakiem widzialnym begdzie ,,wieczne krolestwo Dawida”. Owo przymierze odnosi
si¢ do ,,domu” Dawida, czyli jego dynastii, jego potomkéw, tacznie z Krolem mesjanskim.
Proroctwo wnosi nowe informacje 0 Mesjaszu: bedzie z rodu Dawida, Jego krolestwo bedzie
wieczne. Swicty Lukasz, opisujac w swej Ewangelii sceng Zwiastowania Maryi, zapisuje
takie stowa Archaniola Gabriela: Pan Bdg da mu tron jego ojca Dawida (Lk 1,32),
przywotujace stowa proroctwa Natana. ,,Syn Dawida” jest jednym w glownych okreslen

Jezusa na kartach Ewangelii, okresleniem wprost mesjanskim.

4. Psalmy o Mesjaszu

Takze Ksigga Psalméw zapowiada Mesjasza. Jest w psatterzu grupa psalmow
krolewskich, ktore opisujac przysztego krola Syjonu, nadajg mu cechy tak niezwykle, ze nie
mozna ich juz odnie$¢ do zwyklego cztowieka, a jedynie do oczekiwanego Mesjasza. Sposrod
tych psalméw najbardziej znane sg dwa: Ps 21 110:

Dlaczego narody si¢ buntujq, czemu ludy knujq daremne zamysly? Krolowie ziemi
powstajg i wladcy spiskujg wraz z nimi przeciw Panu i przeciw Jego Pomazarncowi... Smieje
si¢ Ten, ktory mieszka w niebie, Pan sie z nich naigrawa, a wtedy mowi do nich w swoim
gniewie i w swej zapalczywosci ich trwozy: «Przeciez Ja ustanowilem sobie krola na Syjonie,
Swietej gorze mojej». Oglosze postanowienie Pana: Powiedzial do mnie: «Tys Synem moim,
Ja Ciebie dzis zrodzilem. Zgdaj ode Mnie, a dam Ci narody w dziedzictwo i w posiadanie
Twoje krance ziemi» (Ps 2,1-8)'".

Wyrocznia Boga dla Pana mego: «Sigdz po mojej prawicy, az Twych wrogow potoze
Jjako podnozek pod Twoje stopy». Twoje potezne berto niech Pan rozciggnie z Syjonu: « Panuj
wsrod swych nieprzyjaciot! Przy Tobie panowanie w dniu Twej potegi, w Swietych szatach
bedziesz. Z tona jutrzenki jak rose Cie zrodzitem». Pan przysiggt i Zal Mu nie bedzie: «Tys

Kaplanem na wieki na wzér Melchizedeka» (Ps 110, 1-4)*".

% A. ROBERT, Considérations sur le messianisme du Ps 2, Recherches de Science Religieuse 39
(1951); R. TOURNAY, Le Roi-Messie (Ps 2), Assemblées du Seigneur 88 (1966); B. LINDARS, Is Ps 2 an Acrostic
Poem, VT 17 (1967); M. FILIPIAK, Mesjanizm krélewski w Psalmie 2, CT 43 (1973); M. FILIPIAK, Ps 2 — Opis
historycznego kréla czy Mesjasza?, w: Mesjasz w biblijnej historii zbawienia, red. S. Lach i in., Lublin 1974; A.
MOENIKES, Psalm 2,7 und die Gottlichkeit des israelitischen Konigs, ZAW 111 (1999).

175 ). COPPENS, La portée messianique du Psaume 110, EThL 32 (1956); R. TOURNAY, Le Psaume 110,
RB 67 (1960); H. RowLEY, Melchizedek and David, VT 17 (1967); M. FILIPIAK, Ps 110 — Mesjasz: Krdl,
Kaptan, Zwyciezca, w: Mesjasz w biblijnej historii zbawienia, red. S. Lach i in., Lublin 1974; M. GILBERT, S.
PisaNno, Psalm 110,5-7, Bib 61 (1980).
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Oba psalmy wyrazajg natur¢ Mesjasza jakby rowng Bogu (tytut ,,Pan” hebr. Adon,
zrodzenie, zasiadanie po prawicy Boga) i uczestnictwo we wladzy krolewskiej samego
JHWH. Psalm 110 zapowiada ponadto, ze Mesjasz, cho¢ nie jest z rodu kaptanskiego
(Lewiego), lecz z krolewskiego (Judy), spetni funkcj¢ kaptanska, tzn. ztozy ofiarg (Jezus — z

siebie samego). Do grupy psalméw mesjanskich zaliczane sg tez np. Ps 45, 72; 89; 132176,

5. Prorocy o Mesjaszu

Izajasz. Nie bez przyczyny prorok Izajasz, ksigze prorokow, zwany jest ,,ewangelistg
Starego Testamentu”. On bez watpienia najwigcej powiedzial o majacym nadejs¢ Mesjaszu i
najpickniej wyrysowal Jego portret. Z ,,Ksiggi Emanuela” (Iz 6 — 12) warto tu wspomnie¢
przynajmniej trzy niezwykle donioste proroctwa mesjanskie: 1z 7, 1z 9, Iz 11. Oto ich
najbardziej charakterystyczne fragmenty:

Dlatego Pan sam da wam znak: Oto Panna pocznie i porodzi Syna, i nazwie Go
imieniem Emmanuel (1z 7,14).

Albowiem Dziecie nam sie narodzilo, Syn zostal nam dany, na Jego barkach spoczeta
wladza. Nazwano Go imieniem: Przedziwny Doradca, Bog Mocny, Odwieczny Ojciec, Ksigze
Pokoju. Wielkie bedzie Jego panowanie w pokoju bez granic na tronie Dawida i nad Jego
krolestwem, ktore On utwierdzi prawem i sprawiedliwosciq, odtqd i na wieki (12 9,5-6).

I wyrosnie rozdzka z pnia Jessego, wypusci si¢ odrosl z jego korzeni. I Spocznie na niej
Duch Panski, duch mgdrosci i rozumu, duch rady i mestwa, duch wiedzy i bojazni Panskiej.
Upodoba sobie w bojazni Panskiej. Nie bedzie sqdzil z pozorow ni wyrokowal wedtug
poglosek; raczej rozsqdzi biednych sprawiedliwie i pokornym w kraju wyda stuszny wyrok.
Rozgq swoich ust uderzy gwattownika, tchnieniem swoich warg usmierci bezboznego.
Sprawiedliwos¢  bedzie mu pasem na biodrach, a wiernos¢ przepasaniem ledzZwi.
Wtedy wilk zamieszka wraz z barankiem, pantera z kozleciem razem leze¢ bedg, ciele i lew
pasc¢ sie bedg spotem i maly chlopiec bedzie je poganial. Krowa i niedzwiedzica przestawac
bedq przyjaznie, mlode ich razem bedq legaly. Lew tez jak wotl bedzie jadal stome. Niemowle
igrac bedzie na norze kobry, dziecko witozy swq reke do kryjowki Zmii. Zta czynic¢ nie bedqg ani

zgubnie dziala¢ po calej swigtej mej gorze, bo kraj si¢ napetni znajomoscig Pana (1z 11,1-9).

78 G. VON RAD, Erwdigungen zu den Konigspsalmen, ZAW 58 (1940/41); R.E. MURPHY, A Study on
Psalm 72, Washington 1948; J.R. PORTER, The interpretation of 2 Samuel 7 and Psalm 132, JTS 5 (1954); P.
VEUGLEURS. Le Psaume 72, EThL 41 (1965); D.R. HILLERS, Ritual procession of the Ark and Ps 132, CBQ 30
(1968); S. LACH, Ps 72 — Przymioty Kréla Mesjarskiego; S. LACH, Ps 132. Mesjasz Krdolem na Syjonie, W:
Materialy pomocnicze do wyktadow z biblistyki, t. |, red. S. Lach i in., Lublin 1975; H. KRUSE, Psalm 132 and
the Royal Zion Festival, VT 33 (1983); E. CORTESE, Salmo 72. Che Messia?, SBFLA 41 (1991); E.-J. WASCHE,
Die Stellung der Kénigstexte im Jesajabuch im Vergleich zu den Konigspsalmen 2, 72, 89, ZAW 110 (1998);
T.L. THOMPSON, Kingship and the Wrath of God, RB 109 (2002) - tu Ps 2 i 89.
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Pozostawiajac te fragmenty bez analizy, gdyz wykracza to poza ramy tego
opracowania, wskaze¢ tylko bardzo wymowne tytuty, jakimi Mesjasz-Dzieci¢ jest obdarzony
w Iz 9, ktore z pewnos$cig przerastajg umyst piszacego je Izraelity: Przedziwny Doradca, Bog
Mocny, Odwieczny Ojciec, Ksigze Pokoju.*"

Piesni o ,,Shudze Panskim”. W drugiej czesci Ksiggi Izajasza (rozdziaty 40 — 55, tzw.
deutero-lzajasz) znajdujemy cztery piesni, ktore opisuja tajemnicza posta¢ nazwang ,,Shuga
Panskim”. Znajduja si¢ one w rozdziatach 42; 49; 50 i 52n. Cho¢ sam tytut ,,stuga, niewolnik”

(hebr. 72Y ewed) jest okresleniem osoby najnizszej w hierarchii spotecznej, to tytutem ,,Stuga

JHWH” (717> 72¥ ewed JHWH) zostaja obdarzone w Biblii tylko postaci najbardziej wybitne,
jak Abraham, Mojzesz, Dawid, Eliasz 1 Maryja (,,Stuzebnica Panska”). Stuga Panski
zapowiadany przez deutero-lzajasza jawi si¢ jako szczegodlny wybraniec Boga, cichy prorok,
ktorego oczekuja wszystkie narody:

Oto moj Stuga, ktorego podtrzymuje. Wybrany moj, w ktorym mam upodobanie.
Sprawitem, ze Duch moj na Nim spoczgt;, On przyniesie narodom Prawo. Nie bedzie wolat ni
podnosit glosu, nie da stysze¢ krzyku swego na dworze. Nie ztamie trzciny nadlamanej, nie
zagasi knotka o niklym plomyku. On niezachwianie przyniesie Prawo. Nie zniecheci si¢ ani
nie zatamie, az utrwali Prawo na ziemi, a Jego pouczenia wyczekujg wyspy (12 42,1-4).

Pan Bog daje prorokowi niezwykta misje: To zbyt mato, iz jestes Mi Stugqg dla
podzwigniecia pokolen Jakuba i sprowadzenia ocalatych z Izraela! Ustanowig cie swiatloscig
dla pogan, aby moje zbawienie dotarto az do krancow ziemi (1z 49,6). Najbardziej jednak
zaskakujgce stwierdzenia samego Stugi padajg w trzeciej piesni:

Podatem grzbiet moj bijgcym i policzki moje rwgcym Mi brode. Nie zastonitem mojej
twarzy przed zniewagami i opluciem. Pan Bog Mnie wspomaga, dlatego jestem nieczuly na
obelgi, dlatego uczynitem twarz mojq jak glaz i wiem, Ze wstydu nie doznam. Blisko jest Ten,
ktory Mnie uniewinni (1z 50,6-8). Obrazu tego niewinnego i zado$¢czynigcego za grzechy
innych cierpienia Stugi JHWH dopetnia czwarta piesn:

Wzgardzony i odepchniety przez ludzi, Mgz bolesci, oswojony z cierpieniem, jak ktos,
przed kim sie twarze zakrywa, wzgardzony tak, iz mielismy Go za nic. Lecz On sie obarczyt
naszym cierpieniem, On dzwigal nasze bolesci, a mysmy Go za skazanca uznali, chlostanego
przez Boga i zdeptanego. Lecz On byt przebity za nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy.
Spadta Nan chiosta zbawienna dla nas, a w Jego ranach jest nasze zdrowie. Wszyscysmy
poblqdzili jak owce, kazdy z nas sie¢ obrocit ku wlasnej drodze, a Pan zwalil na Niego winy

nas wszystkich. Dreczono Go, lecz sam si¢ dal gnebic¢, nawet nie otworzyt ust swoich. Jak

Y M. REHM, Der Koniglische Messias im Light der Immanuel-Weissagungen des Buch Jesaja,
Kevelaer 1968; H. WIDBERGER, Die Thronnamen des Messias. Jes 9,5b, ThZ 16 (1960); L. STACHOWIAK,
Ksigze Pokoju (Iz 8,23-9,6), RT 33 (1986).
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baranek na rzez prowadzony, jak owca niema wobec strzyggcych jg, tak On nie otworzyt ust
swoich. Tak! Zgtadzono Go z krainy zyjgcych; za grzechy mego ludu zostat zbity na sSmierc.
Grob Mu wyznaczono miedzy bezboznymi, i w Smierci swej byt na rowni z bogaczem, chociaz
nikomu nie wyrzqdzit krzywdy i w Jego ustach kiamstwo nie postato... Po udrekach swej
duszy, ujrzy swiatlto i nim si¢ nasyci. Zacny moj Stuga usprawiedliwi wielu, ich nieprawosci
On sam dzwigac bedzie. Dlatego w nagrode przydziele Mu ttumy, i posigdzie moznych jako
zdobycz, za to, ze Siebie na smier¢ ofiarowat i policzony zostal pomiedzy przestepcow. A On
poniost grzechy wielu, i oreduje za przestegpcami (12 52,13 — 53,12).

Czwartg piesn przytoczylem niemal w catosci, gdyz stwierdzenia, ktoére w niej padaja,
sa przedziwne, niektore szokujace i chyba nie do wyjasnienia, jesli nie wezmiemy pod uwage
odkupienczej $mierci Jezusa Chrystusa na krzyzu. Mowi si¢ tu nie tylko o niewinnej $mierci,
o cztowieku o czystym sercu, a skatowanym na $mieré, o wydaniu siebie samego za grzechy
innych ludzi, o cierpieniu niezawinionym, a mimo to w cichosci i pelnej akceptacji, o
przebiciu — ale jest tu takze wyrazna aluzja do zmartwychwstania Stugi. Stuga JHWH,
zgtadzony z krainy zyjacych, zabity i pochowany w grobie — nagle w pies$ni ukazuje si¢ jako
zywy, ktory po udrekach swej duszy widzi swiatlo 1 ktéremu w nagrode zostaje przydzielone
panowanie nad narodami. ,,W objawieniach o Studze JHWH prorok Izajasz wynidst na
szczyty mesjanskg mysl Starego Testamentu” (ks. Tadeusz Brzegowy).

Jeremiasz i inni prorocy. Przysztego Mesjasza zapowiada takze prorok Jeremiasz:
Oto nadejdqg dni — wyrocznia Pana — kiedy wzbudze Dawidowi Odrosl sprawiedliwg. Bedzie
panowal jako Krol, postgpujgc roztropnie, i zaprowadzi prawo i sprawiedliwos¢ na ziemi (Jr
23,5). O wybranych proroctwach mesjanskich Ezechiela w niewoli babilonskiej juz
moéwilismy. Ze $wiadectw innych prorokéw o Mesjaszu (zob. 1z 32,1n; Dn 7,13n; Mi 5,1n i

innel’®

) przytoczmy jeszcze tylko zapowiedz Zachariasza, szczegblnego wieszcza meki
Mesjasza, gdyz zostata ona w szczegélach zrealizowana przez Jezusa: Raduj sie wielce, Coro
Syjonu, wolaj radosnie Coro Jeruzalem! Oto twdj Krdl idzie do ciebie, sprawiedliwy i
zwycieski. Pokorny — jedzie na osiotku, na oslgtku, Zrebieciu oslicy (Za 9,9n). Prorok
przedstawia Mesjasza jako Krola, ktory zgodnie z obrzedem intronizacyjnym (por. 1 Krl

1,38) wjedzie do Jerozolimy na osleciu, by objaé w%adze;”g.

178 Nt. mesjanizmu u prorokéw zob. np. J. HOMERSKI, Krélestwo Mesjariskie w nauczaniu prorokéw,
RTK 11 (1964); E. ZAWISZEWSKI, Mesjanizm w Ksiedze proroka Daniela, RTK 9 (1962); J. COPPENS, Le
messianisme israélite. La reléve prophétique, EThL 47 (1971) i 48 (1972); H.G.M. WILLIAMSON, Messianic
Texts in Isaiah 1-39 oraz P.M. JoycE, King and Messiah in Ezekiel, w: King and Messiah in Israel and the
Ancient Near East, ed. J. DAY, Sheffield 1998.

% A, KUBIK, Mesjasz Krélem Pokoju w Zach 9,9-10, Studia Teologiczno-Historyczne Slaska
Opolskiego 3 (1973); H. RINGGREN, Behold Your King comes, VT 24 (1974); T. BRzEGOWY, Mesjanizm
Deutero-Zacharaisza (Za 9-14), ACr 27 (1995).
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Syn Czlowieczy z Ksiegi Daniela (Dn 7,13n). Ostatnie proroctwo, ktore chcemy tu
przytoczy¢ pochodzi z dzieta czwartego z wielkich prorokéw — Ksiegi Daniela. Jest to
proroctwo w formie wizji, a dotyczy tajemniczej postaci Syna Czlowieczego: Patrzatem w
nocnych widzeniach: a oto na oblokach nieba przybywa jakby Syn Czlowieczy. Podchodzi do
Przedwiecznego i wprowadzajg Go przed Niego. Powierzono Mu panowanie, chwale i wltadze
krolewskq, a stuzyly Mu wszystkie narody, ludy i jezyki. Panowanie Jego jest wiecznym
panowaniem, ktore nie przeminie, a Jego krélestwo nie ulegnie zagtadzie (Dn 7,13n). Jest to
opis inwestytury krolewskiej, intronizacji Syna Czlowieczego na Kréla. To, co zaskakuje w
tej niesamowitej wizji to fakt, ze Syn Czlowieczy (podkreslenie natury ludzkiej) przybywa do
Przedwiecznego na oblokach nieba (podkre§lenie natury boskiej). Oprocz wiadzy
krolewskiej, powierzono Mu ,,chwal¢”, te, jaka oddaje si¢ w Biblii ST tylko Bogu JHWH.
Jest to wiec kolejne proroctwo, ktore mowi o Mesjaszu znacznie wigcej niz tylko to, ze bedzie
jakim$ wyjatkowym cztowiekiem. Ta scena intronizacji Syna Czlowieczego, ktory
podchodzac do tronu Boga, uzmystawia, ze otrzymuje On panowanie, chwate i wladze
krolewskq nad wszystkimi narodami, ludami i jezykami oraz na wieki — a wigc w sposob
petny i niczym nieograniczony. Jest to wladza rowna wiadzy Boga Stworzyciela. Tytul Syna

Cztowieczego bedzie ulubionym i najczestszym samo-okres§leniem si¢ Jezusa w Ewangeliach.
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XV.JEZUS 1 JEGO DZIELO

Historia $wigta narodu wybranego byla przygotowaniem na przyjScie Mesjasza.
Proroctwa mesjanskie, ktore w wielkim skrocie wyzej przesledziliSmy, jawity sie w historii
Izraela — jego odstgpstw 1 powrotow — jak promienie stonca dodajace nadziei i podtrzymujace
zycie narodu wybranego. Gdy nadeszta petnia czasu, zestal Bog Syna swego, zrodzonego
z niewiasty (Ga 4,4). W Jezusie Chrystusie — w chrzescijanskiej interpretacji Pierwszego
Testamentu — realizujg si¢ wszystkie te zapowiedzi mesjanskie, albowiem ile tylko jest
obietnic Bozych, wszystkie sq ,,tak” w Nim (2 Kor 1,20).

1. Historyczno$¢ Jezusa

Dekonstrukcja historyczna Nowego Testamentu, ktéra podwaza wiele z faktow w nim
zawartych, dotkne¢ta takze postaci Jezusa Chrystusa. W calej tej debacie nam wystarczy
wspomnie¢ zjawisko znane jako First Quest for the Historical Jesus, z ktorym musieli
zmierzy¢ si¢ teologowie Soboru Watykanskiego 1l. Obecnie mamy do czynienia juz z trzecim
podejsciem w poszukiwaniu historycznego Jezusa (Third Quest for the Historical Jesus), na
czele ktorych staneli np. John Dominic Crossan, Ed Sanders czy Geza Vermes, a na gruncie

polskim np. Dariusz Kot czy Tomasz Polak'®

. Historykéw nowotestamentalnych mozna
podzieli¢ na kilka kategorii: 1. tych, ktorzy sa pewni, ze Jezus nie istnial (zdecydowani
mitycysci), 2. tych, co watpia, ze Jezus kiedykolwiek istniat (stabi mitycysci), 3. tych, ktorzy
pozostawiajg ten watek jako niemozliwy do weryfikacji (agnostycy historycznosci Jezusa). Te
trzy grupy stanowia mniejszo$§¢ badaczy. Ostatnig grupa jest ta wigkszos$¢ biblistow i
historykoéw, ktora uwaza, ze jaki§ Jezus istnial, ale tu pojawia si¢ wachlarz interpretacji.
Zaczyna si¢ on od postrzegania historycznego Jezusa jako zwyklej postaci zonatego |
posiadajacej potomstwo Zyda, przez rabbiego i nauczyciela, szamana i uzdrowiciela,
rewolucyjnego przywodceg, kogo$ na ksztalt biblijnego proroka itd., az do Boga-Cztowieka.
Kilka najswiezszych pozycji zbiorowych na ten temat — np. gtosna Is This Not the Carpenter?

A Question of Historicity of the Figure of Jesus'® czy Jesus, History and the Demise of

180 M. Klukowski, Soborowa konstytucja Dei Verbum a wspélczesne wyzwania teologii biblijnej, W:
Wierzymy w Kosciot, red. W. Rakocy i in., Lublin: Wydawnictwo KUL 2013, s. 287.

181 |s This Not the Carpenter?A Question of Historicity of the Figure of Jesus, red. T.S. Verenna, T.L.
Thompson, London: Equinox Press 2012.
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182 oraz inne™®® — daje wraz z bibliografia pewien przekroj przez autoréw oraz

Authenticity
aktualne stanowiska i argumenty w tym wzgledzie. Dla przyktadu redaktor pierwszej z
wymienionych pozycji Thomas S. Verenna to minimalista, ktory dowodzi, ze cata wiedza $w.
Pawla na temat Jezusa jest zbudowana na literackich termiach i obrazach ze Starego
Testamentu. Szczegoty biograficzne z zycia Jezusa sg tylko pozorne, gdyz Pawet nie znat
Jezusa, a stworzyl posta¢ jaka wyobrazal sobie z analizy tekstow biblijnych, bedac catkowicie
zaleznym od Starego Testamentu. Pawlowy Jezus ,,was a mythical being known through
revelation and scriptura™®,

Konkluzjom o nieistnieniu Jezusa przeczg dokumenty starozytne — chrzesScijanskie,
zydowskie | poganskie. Z dokumentow chrzescijanskich trzeba wymieni¢ przede wszystkim
cztery Ewangelie 1 pozostate pisma Nowego Testamentu czasem wcze$niejsze niz Ewangelie
(niektore listy Pawlowe), ale tez inne $wiadectwa wczesnochrzescijanskie z | 1 11 w. (jak
apokryfy czy pisma wczesnochrzescijanskie). Z dokumentéw zydowskich warto wskazac
$wiadectwo Jozefa Flawiusza z | w. (tzw. Testimonium Flavianum®®®) oraz Talmud (V-VI w.).
Z dokumentéw poganskich warto nadmieni¢ $wiadectwa Tacyta (ok. 56-117), Pliniusza
Mtodszego (ok. 61-112) i Swetoniusza (ok. 69-112). Warto tez zaznaczy¢ brak §wiadectw,
ktore przeczytyby istnieniu Jezusa. Najwigksi starozytni przeciwnicy religii chrzescijanskiej,
cho¢ kwestionowali rozne jej prawdy, nie wpadli na pomyst, by kwestionowac historyczno$é
Jezus. Zarzut ten bytby wowczas oceniony jako niedorzeczny.

O historycznos$ci Jezusa §wiadczy ruch zapoczatkowany prze Niego — chrzescijanstwo.
Trudno bytoby wyobrazi¢ sobie powstanie tak nowego i pr¢znego odtamu w ramach judaizmu
1 rozsadzajacego judaizm, bez postaci inicjujgcej. Gdyby nie istnial historyczny Jezus,
niezrozumialta bylaby nauka Nowego Testamentu. Doj$¢ do takiego wniosku mozemy migdzy
innymi porownujac Nowy Testament z pismami gminy z Qumran (zwoje znad Morza
Martwego). Pisma qumranskie odzwierciedlaja mysl religijng, ktora bazuje na Pierwszym

Testamencie i stara si¢ te nauke biblijng przemys$le¢ jeszcze raz. Sg one krokiem naprzod

182 Jesus, History and the Demise of Authenticity, red. C. Keith, A. LeDonne, New York/London: T&T
Clark 2012.

183 Np. B. Ehrman, Did Jesus Exist? The Historical Argument for Jesus of Nazareth, New York: Harper
and Collins 2012; R. Carrier, Proving History: Bayes’s Theorem and the Quest for the Historical Jesus, New
York: Prometheus 2012.

184 TS, Verenna, Born under the Law. Intertextuality and the Question of the Historicity of the Figure
of Jesus in Paul’s Epistles, w: Is This Not the Carpenter?, s. 131-160. Zob. tez jego, Did Jesus Exist? The
Trouble with Certainty in Historical Jesus Scholarship, Bible and Interpretation, May 2012 (online:
http://www.bibleinterp.com/articles/ver368004.shtml, dostep z dnia: 05.06.2015).

185 Trwa dyskusja nad autentycznoscia tego tekstu, ale nawet jesli przyjaé, ze stowa tam obecne ,,byt On
Mesjaszem” nie pochodza od Zyda Flawiusza, lecz sa dopisane, to nie podwaza to autentycznosci calego

$wiadectwa Flawiusza o Jezusie. Posiadamy dzi$ odpis Agapiosa, ktory nie zawiera tych stow, moze by¢ zatem
odpisem oryginalnej wersji dzieta Flawiusza, ktory mowi o Jezusie, jako postaci historycznej pierwszego wieku.
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w rozwoju doktryny, ale krokiem, jaki tkwi catkowicie w klimacie starotestamentalnym.
Nowy Testament, ktory takze wyrasta na podtozu Starego, czyni tak wielki i zasadniczy krok
naprzdod, ze jedynym mozliwym wytlumaczeniem tego faktu jest przyjecie, ze pomiedzy
Pierwszym a Nowym Testamentem musial by¢ historyczny Jezus. Kard. Jozef Ratzinger
napisat: ,,Jezus nie dziatat jak liberat, ktory zaleca troche bardziej wielkoduszng interpretacje
Prawa (Tory). Jezus dokonal otwarcia Prawa w sposob catkowicie teologiczny, bedac
swiadomy, ze jest w najscislejszej jednosci z Bogiem Ojcem. Tylko Boég mogt w tak
fundamentalnie nowy sposob dokonywac interpretacji Prawa’%®,

Samo Pismo Swiete jest dokumentem, ktory wystarcza, by uznaé historycznosé Jezusa
— gdyby nawet nie istnialy inne argumenty. Te jednak istnieja, nie wspominajac argumentow
pomocniczych, jak zrozprzestrzeniania si¢ chrzes$cijanstwa (por. np. wplywowa gmina
Qumran, ktora obumarta) czy stalosci meczennikow. Jest tylko jedna réznica migdzy tym, co
o Jezusie mOéwi nam historia, a tym, co moéwi wiara. Ta pierwsza wspomina, ze Jezus

naprawde zyl. Wiara za$, ze Jezus naprawde zyje.
2. Czym sa Ewangelie?

Jezus jest postacig historyczng, ale histori¢ przerasta. Posta¢ t¢ poznajemy przede
wszystkim z Ewangelii. Stowo ,,ewangelia” (gr. euangelion) oznacza dobrg wiadomo$¢. Taka
bardzo dobrg wiadomo$ciag mozemy nazwaé cala nauke Nowego Testamentu. W tym
znaczeniu termin ewangelia uzywany jest przez $w. Pawla.

Z czasem W ten sposob zaczeto okreslac ksiegi 0 Jezusie, 0 Jego zyciu, dziatalnosci,
mece, Smierci i zmartwychwstaniu. Pisma zwane Ewangeliami utworzyly swoisty gatunek
literacki. Ujmuja posta¢ Jezusa na sposob historii, ale nie sg w Scistym tego slowa znaczeniu
ani historia, ani biografia, gdyz podajac wiele szczegotéw z zycia Jezusa, nie pozwalaja mimo
to na skomponowanie zyciorysu. Dlaczego? Nie chodzilo autorom o historie, cho¢ przez
podanie wielu faktow, czynig Jezusa postacig najlepiej znang spos$rod postaci historycznych
starozytno$ci. Jezus jednak histori¢ przekracza, a opowiadanie o Nim przede wszystkim jest
swiadectwem wiary 1 ma wzbudzi¢ wiar¢ u czytelnika. Jest to zatem bardziej teologia niz
historia, nauka o wielkich dzietach Bozych, ktore dokonaty si¢ w Jezusie Chrystusie.

Przez dziesiatki lat po $mierci 1 zmartwychwstaniu Jezusa Apostotowie glosili ustnie
Dobra Nowing o Nim. Rownolegle zbierano materiaty pisane o Jego czynach i stowach. W
koncu material pisemny oraz tradycj¢ przekazywang ustnie w roéznych osrodkach
chrzescijanstwa zebrano w cztery Ewangelie. Staly si¢ one istotnym wsparciem nauczania

Apostolow, a znaczenie ich stale rosto wraz z uptywem czasu i zmniejszaniem si¢ ilosci

188 ). RATZINGER, Wielos¢ religii i jedno Przymierze, thum. E. Pieciul, Krakéw 2004, s. 29n.
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naocznych $wiadkow dziatalnosci Jezusa. Poza tymi czterema pismami nalezgcymi do
kanonu Pisma Swigtego Nowego Testamentu nie ma dziet podobnych do nich w literaturze,
a znane nam ewangelie apokryficzne (pdzniejsze pisma nasladujgce Ewangelie), sg stabg
imitacja tych czterech.

Réznice w przekazie. Czytajac relacje poszczegolnych Ewangelistow, zauwazamy, ze
relacjonujac te same wydarzenia, r6znig si¢ w ujeciu pewnych szczegotow. Fakt ten nie tylko
nie przeczy wiarygodnosci ewangelicznego przekazu, ale utwierdza nas w wiarygodnos$ci
zrodet. Gdyby bowiem relacje Ewangelistow nie roznity si¢ niczym, to mogliby$my stusznie
przypuszczaé, ze umowili si¢ oni co do tresci swojego przekazu. Wtedy tez nie bytoby sensu
pisa¢ czterech Ewangelii. Jezeli za$ opisuja fakty samodzielnie, kazdy ma inny punkt
widzenia. Nie pisza kronik, ale or¢dzie dobrej nowiny, a w zasadniczych sprawach si¢
zgadzaja. Swiadczy¢ to moze 0 tym, ze opieraja si¢ na wydarzeniach, ktére pamictaja oni lub
ich $wiadkowie. W sprawach zasadniczych bowiem si¢ nie roznig. Dzigki temu, Ze sg cztery
Ewangelie, otrzymali$my znacznie petniejszy obraz zycia Jezusa. Kazdy z czterech portretow
chce cos$ szczegodlnego 1 waznego wnies¢ do catosci.

Trzeba tu wprowadzi¢ kwestie synoptyczng, ktora dotyczy podobienstwa pomigdzy
pierwszymi trzema Ewangeliami (Mateusza, Marka, Lukasza) w porownaniu z catkiem
odmiennym sposobem uje¢cia tematow w czwartej Ewangelii (Jana). To podobienstwo
obserwuje si¢ w elementach tresci, struktury, kompozycji i slownictwie. Wspdlna jest
chronologia, kolejnos¢ wypowiedzi i wygtoszonych méw. To podobienstwo wyjasniane bywa
ta sama apostolska tradycja, wspolnym zrodlem, z ktérego korzystali ewangelisci lub/i
korzystaniem przez t.ukasza i Mateusza z materiatow zawartych u Marka.

Porownanie czterech Ewangelii do portretow Jezusa zasadza si¢ na podobienstwie do
pracy czterech malarzy portretujacych t¢ samg osobe. Ujma oni rézne cechy jej wygladu, ale
ciagle bedzie to jedna i ta sama osoba. To samo mowi tekst wprowadzajacy do czytania
Ewangelii w liturgii: Lectio sancti Ewangelii secundum... ,Stowa $wigtej Ewangelii
wedhug...” W tym wezwaniu kryje si¢ wiara Kos$ciota, ze Ewangelia jest jedna. Cztery
kanoniczne ksiegi to cztery wersje tej samej Dobrej Nowiny, cztery jej odstony, czy cztery
portrety jednej postaci. W pierwszych wiekach chrzescijanstwa przekonanie o tym byto tak
silne, ze w niektorych Kosciolach postugiwano si¢ Diatessaronem, czyli kompilacja
wszystkich czterech Ewangelii. Diatessaron, to dzieto Syryjczyka z Adiabeny, Tacjana, z ok.
170 roku, stynne zestawienie czterech Ewangelii, od ktorego tez bierze swa nazwe. Znane jest
z thumaczenia greckiego powstatego w III wieku (papirus z Dura Europos). Dokonany w III

wieku przektad poszczegdlnych Ewangelii jest zalezny w duzym stopniu od Diatessaronu™®”’.

187 B.M. Metzger, The Early Versions of the New Testament. Their Origin, Transmission and Limitations,
Oxford: Clarendon Press 1977, s. 32.
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Nie wszystkie opisy w Ewangeliach maja charakter historyczny. Niektore moga by¢
elementem $wigtej opowiesci 0 charakterze pozahistorycznym. Opisy, gdy zmarli wstaja z
grobéw (czy potem zyja jako zombie?), pojawiajg si¢ trzesienia ziemi, rzez niewinigtek,
pokton medrcow ze Wschodu, ciemno$¢ okrywajaca catg ziemig, Gabriel (obecny w tej
funkcji na dlugo przed ewangeliami w Biblii i objawieniach pozabiblijnych) — sprawiaja
wrazenie pisanych jezykiem mitu. Wigkszos¢ biblistow i historykéw sceptycznie podchodzi
do tych tekstow, jako wiarygodnych historycznie. Badania w sprawie ich historycznos$ci
ciagle trwaja.

3. Krotka charakterystyka czterech Ewangelii

Ewangelia wedlug $w. Mateusza. Ewangelia ta zostala nazwana ,,zydowska”,
poniewaz zwraca szczegOlng Uwage na sprawy lezace w kregu zainteresowan chrzescijan
pochodzenia zydowskiego. Bardziej niz w innych Ewangeliach nacisk potozony jest tutaj na
proroctwa z Pierwszego Testamentu, ktore wypetnit Jezus, bedacy Mesjaszem od dawna
wyczekiwanym przez Zydéw. Ewangelia Mateusza czeéciej niz inne cytuje Stary Testament,
czegsciej nawigzuje do zwyczajow 1 tradycji zydowskich. Autor usituje wykazaé, ze Jezus jest
oczekiwanym Mesjaszem. Jednym stowem jest zaadresowana do Zydow, a raczej chrzescijan
pochodzenia zydowskiego.

Ewangelia ta umieszczana jest jako pierwsza, poniewaz stanowi pomost taczacy
Pierwszy Testament z Nowym. Przedstawia Jezusa jako Mesjasza zapowiedzianego przez
prorokéw, Tego, ktory zrealizowat wszystkie zapowiedzi Starego Przymierza. By¢ moze jest
to jedna z przyczyn, dla ktérych Ewangelia ta jest tak popularna. Inng przyczyna moze by¢ jej
starannie dopracowany plan, skupiajacy si¢ na najwazniejszych naukach Jezusa. Tych nauk
jest doktadnie pig¢, wyznaczaja one strukture ksiegi (podziat na pig¢ czesSci) — w nawigzaniu
do zydowskiej Tory (Pigcioksiggu). Najwazniejsza z tych nauk jest Kazanie na Gorze (Mt 5,3
- 7,29), wyrazajace istot¢ chrzescijanstwa w porownaniu z naukg Starego Testamentu. Jezus,
jako nowy Mojzesz, staje na nowej gorze (Btogostawienstw), by da¢ Izraelowi nowe Prawo.

Ewangelia wedlug $§w. Marka. Jest to najkrotsza i prawdopodobnie najstarsza
Ewangelia, w ktorej akcja posuwa si¢ szybko. Jej autorem wedlug tradycji chrzescijanskiej
jest Jan Marek, uczen wymieniony w Dziejach Apostolskich, ktory miat spisa¢ w Rzymie
relacje Piotra Apostota. Mogla ona zosta¢ napisana, by pomoéc chrzeScijanom w
przekonywaniu innych do prawdy o Jezusie. Z tej Ewangelii, zredagowanej prawdopodobnie
pomiedzy rokiem 60 a 70 po Chr., korzystali Mateusz i FLukasz. Swiety Marek napisat

Ewangeli¢ dla ludzi nieznajacych jezyka aramejskiego oraz zwyczajow zydowskich. W
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przeciwienstwie do Mateusza, terminy aramejskie zawsze sg tlumaczone, a zwyczaje
zydowskie objasniane.

Gdy Ewangelia wedlug §w. Mateusza skupia si¢ na Jezusie jako Nauczycielu, Marek
pokazuje Go jako Czlowieka czynu. Ewangelia ta sktada si¢ gtdéwnie z krotkich epizodow, z
ktorych wigkszo$¢ opowiada, co Jezus zrobil. Niewiele jest mow Jezusa i sg one krotkie (poza
dwoma, tj. Mk 4,1-34 oraz Mk 13,1-37). Marek koncentruje si¢ na opisie cudéw i czyndw
Jezusa, widzimy w niej Jezusa w dziataniu. Pokazane jest, jak Apostotowie z trudem
rozumieja, kim jest Jezus (moze to by¢ §wiadectwem wplywu Piotra na Marka). Jezusowi
zalezy na utrzymaniu swej roli Mesjasza w tajemnicy przed ludzmi, ktérzy nie zrozumieliby
tego, co ma na mysli (tzw. sekret mesjanski Marka)'®.

Ewangelia wedlug $w. Eukasza. Sw. Lukasz to lekarz i towarzysz podrozy
apostolskich §w. Pawla. Starannie wyksztatcony Grek, by¢ moze jedyny niezydowski autor
Nowego Testamentu. Jest takze autorem Dziejow Apostolskich. Ewangelia wedlug $w.
Lukasza i Dzieje Apostolskie sa dwiema czg¢sciami jednego dzieta. Lukasz stawia sobie
zadanie powiedzenia catej prawdy o zyciu Jezusa i pozniejszych wydarzeniach, czerpigc
informacje z pierwszej reki, od ,,naocznych swiadkéw i stug stowa”. Jego Ewangelia napisana
jest przede wszystkim dla czytelnika spoza kultury zydowskie;.

Ksigega rozpoczyna si¢ i konczy w Jerozolimie, jednym z jej najlepiej znanych i
najbardziej charakterystycznych fragmentow jest ten o ostatniej podrozy Jezusa z Galilei do
Jerozolimy. Dzieje Apostolskie z kolei rozpoczynaja si¢ w Jerozolimie, a koncza w Rzymie.
Uwypukla to jeden z gléwnych tematéw Lukasza: zbawienie nadchodzi dla catego $wiata,
jednak Jezus przyszedt najpierw do Zydéw, spadkobiercow Bozej obietnicy zbawienia. Oni
jednakze Go odrzucili. Ewangelia §w. Lukasza podejmuje takze inne wazne tematy. Jezus
oferuje zbawienie najbardziej potrzebujagcym: chorym, porzuconym, zagubionym. Zwraca si¢
do ludzi w sposob bardzo osobisty i delikatny. Lukasz pisze Ewangeli¢ Bozego Mitosierdzia
takze w tym znaczeniu, ze tagodzi ostre sformutowania Jezusa znalezione w Ewangeliach
Marka i Mateusza. Sporo uwagi poswigca takze kobietom. Lukasz przekazuje wiele
unikalnych opowiadan, miedzy innymi o synu marnotrawnym, 0 dobrym Samarytaninie, o
faryzeuszu i celniku oraz o celniku Zacheuszu.

Ewangelia wedlug §w. Jana. Ewangelia $w. Jana r6zni si¢ znacznie od pozostatych
trzech Ewangelii. Ukazuje Jezusa z innej perspektywy i podaje informacje niezalezne od

innych ewangelistow. Wydaje sie, ze autor zaklada u czytelnikow znajomos¢ ewangelii

188 Np. ,,Uwazaj, nie mow nikomu” (Mt 8,4; Mk 1,44; Lk 5,14), , przykazal, zeby nikomu nie mowili”
(Mk 7,36). Zakazujac mowi¢ o swoich cudach, Jezus zwracat uwage na ich mesjanski charakter. Swiadkowie
dokonywanych przez Niego uzdrowien zapewne do$¢ spontanicznie widzieli w Nim przede wszystkim
wyjatkowego lekarza czy uzdrowiciela. A przeciez Jego misja byla catlkiem inna. On swoja nauka i owymi
cudami obwieszczat nadejécie ery mesjanskiej, zbawienia danego przez Boga.
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synoptycznych, gdyz nie powtarza wigkszosci opowiadan, ale dodaj nowe. Niemal potowe
Ewangelii zajmuja wydarzenia przedpaschalne i paschalne. Deklarowang intencja autora jest
to, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym (J 20,31).

Autor tej Ewangelii nazywa siebie ,,uczniem, ktdrego Jezus milowal”. Za ucznia tego
od dawna zwyklo si¢ uwaza¢ Jana Apostota. Zostata ona spisana okoto roku 90-100 po Chr., a
jako miejsce jej powstania wskazuje si¢ zwykle Efez. Ksigga szybko zyskata uznanie i
popularno$¢, byta najczesciej kopiowang Ewangelig w I tysigcleciu.

Sw. Jan, jako jedyny sposrod ewangelistow, rozpoczyna swoja Ewangelie wychodzac
od metahistorii. Pisze w Prologu (J 1,1-18) o tym, co dokonato si¢ w Bogu, uzywajac przy
tym terminéw filozoficznych (np. Logos). Niemniej jednak nie odwoluje si¢ do zadnego z
trwajacych wtedy systeméw myslowych. Autor chce ukazaé znaczenie Jezusa Zydom oraz
tym, ktorzy znaja mysl grecka. Ewangeli¢ t¢ mozna podzieli¢ na ,.ksiege znakéw” (rozdz. 1-
12) 1 ,ksiege meki” (13-21). Pierwsza zajmuje si¢ opisem cuddéw Jezusa. Sg to znaki
potwierdzajace autentyczno$¢ Jego nauki. Druga czegsé, ,.ksiega meki”, to rozbudowany opis
(az 8 rozdziatow) ostatnich chwil ziemskiego zycia Jezusa. Jan umieszcza swoja relacje z
zycia Jezusa w ramach siedmiu ,,znakow” (cudow) i siedmiu mow Jezusa. Tematami
przewodnimi sg $wiatto, zycie 1 mitos¢, ktore daje Jezus.

Do réznic pomigdzy tg Ewangeliag a pozostalymi zaliczy¢ mozna miejsce akcji -
pierwsze trzy Ewangelie rozgrywaja si¢ gtoéwnie w Galilei, podczas gdy akcja tej Ewangelii
dzieje si¢ przewaznie w Jerozolimie. Rozni je takze styl narracji. U Jana nie ma przypowiesci
(chyba, ze do przypowiesci zaliczy¢ t¢ o ,,Dobrym Pasterzu™), a Jezus podejmuje dtuzsze
dialogi i rozmowy, niz jest to u Mateusza, Marka i Lukasza. W tych réznicach uwidacznia si¢
kunszt teologiczny $w. Jana, ktory na staro$¢ redaguje dzieto niezwykle glebokie —
teologiczne ujecie osoby i misji Jezusa Chrystusa.

4. Historia Jezusa

Pismo Swigte, moéwiac o sprawach Bozych, czgsto nawiazuje do historii. Czyni to
takze przy wprowadzaniu Jezusa na arene dziejowa. Sw. Lukasz pisze: Bylo to w pietnastym
roku rzqdow Tyberiusza Cezara. Gdy Poncjusz Pitat byl namiestnikiem Judei, Herod
tetrarchq Galilei, brat jego Filip tetrarchq Iturei ikraju Trachonu, Lizaniasz tetrarchq
Abileny,; za najwyzszych kaptanow Annasza i Kajfasza skierowane zostato stowo Boze do
Jana, syna Zachariasza, na pustyni (Lk 3,1-2). Przytoczone stowa sg wstgpem do opisu
dziatalno$ci Jana Chrzciciela, ktory, gloszac chrzest nawrdcenia, spetniat role poprzednika,
przygotowujacego droge Mesjaszowi. Wedlug Ewangelii Jezus narodzit si¢ w Betlejem,
miescie Dawida, jako syn Jozefa. Matka Jezusa byta Maryja, zamieszkata w Nazarecie. Obie
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Ewangelie Dziecigctwa, umieszczone na poczatku przez Mateusza i Lukasza, podkreslaja
dziewicze poczecie Jezusa, dokonane za sprawa Ducha Swigtego. Mtodosé spedzit Jezus
w Nazarecie. Z tego okresu $w. Lukasz prezentuje epizod dotyczacy pozostania w Swiatyni,
gdy Jezus miat lat dwanascie.

Swoja dziatalno§¢ publiczng rozpoczal od chrztu, ktérego udzielit Mu Jan nad
Jordanem. Spotkanie z Janem Chrzcicielem na pustyni i nastgpny pobyt na niej, bezposrednio
przygotowujacy do podjecia misji nawigzujg do typologii pustyni, jako miejsca
rozpoczynania si¢ dzieta wyzwolenia. W swojej dziatalnosci Jezus nasladowat wegdrownych
nauczycieli, cho¢ tez bardzo si¢ od nich roznil. Swoje mowy wyglaszal przy roznych
okazjach, aprzemawial najczgsciej przez przypowiesci. Byl to rodzaj nauczania
rozpowszechniony wsrdéd rabindow zydowskich i dostosowany do mentalno$ci stuchaczy.
Jezus wyrazal prawdy religijne przez obrazy lub poréwnania zaczerpnigte z natury i zycia
codziennego — by wyrazi¢ jaka$ mysl czy prawde¢ uniwersalng. W przypowiesciach Jezus
moéwit o poczatkach, rozwoju i losach Krolestwa Bozego, przedstawial jego nature, a przede
wszystkim nawolywat do wewnetrznej przemiany ludzkiego serca, ktéra wprowadza do tego
Kroélestwa.

W swoim nauczaniu Jezus nawigzywat do Pierwszego Testamentu i na nim budowat,
ale Jego nauka jest wyraznie nowa. Swiadcza otym stowa zapisane w Ewangelii

Mateuszowej: Styszeliscie, ze powiedziano przodkom: Nie zabijaj; akto by si¢ dopuscit

zabojstwa, podlega sqgdowi. A Ja wam powiadam: Kazdy, kto si¢ gniewa na swego brata,

podlega sqdowi. Styszeliscie, ze powiedziano: Nie cudzotoz. A Ja wam powiadam: Kazdy, kto

pozqgdliwie patrzy na kobiete, juz sie w swoim sercu dopuscit z nig cudzotostwa... Styszeliscie,
ze powiedziano: Oko za oko i zgb za zgbh. A Ja wam powiadam: Nie stawiajcie oporu ztemu.

Lecz jesli cig kto uderzy w prawy policzek, nadstaw mu i drugi (Mt 5,17.21n.27n.33n.37a.38-
45a). O Jego podejsciu do Prawa powiedziano, ze nikt jeszcze nie nauczatl tak jak On (Mk
1,22). Nauczaniu temu towarzyszyly znaki dokonywane moca Boza. Powoluje si¢ na nie
Jezus, jak na §wiadectwo, odsytajac do Jana Chrzciciela jego ucznidw: IdZcie i doniescie
Janowi to, coscie widzieli i styszeli: niewidomi wzrok odzyskujq, chromi chodzgq, tredowaci
doznajq oczyszczenia i glusi styszq, umarli zmartwychwstajqg, ubogim glosi sie Ewangelie.
A blogostawiony jest ten, kto we Mnie nie zwqtpi (Lk 7,22-23). Przez swoja nauke i znaki
Jezus wykazywal, ze jest oczekiwanym Mesjaszem i Bogiem.

Dziatalno$¢ Jezusa wzbudzata zainteresowanie. Ludzie snuli r6ézne opinie odno$nie
Jego osoby (zob. Mt 16,13-19). Poznanie prawdy 0 Mesjaszu jest sprawg wiary i wymaga
faski Bozej, zatwardziato$¢ serca iopor sprzeciwiaja si¢ jej. Rysowala si¢ wiec coraz
wyrazniej roéznica migdzy uczniami iwrogami Jezusa. Tymi osStatnimi byli przewaznie

faryzeusze iuczeni w Pismie, ktorym Jezus nie szczedzit ostrych stow: Wiasnie wy,
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faryzeusze, dbacie 0 czystos¢ zewnetrznej strony kielicha i misy, a wasze wnetrze petne jest
zdzierstwa i niegodziwosci. Lecz biada wam, faryzeuszom, bo dajecie dziesigcing z migty
i ruty, i z wszelkiego rodzaju jarzyny, a pomijacie sprawiedliwosé i mitos¢ Bozq... Biada wam,
faryzeuszom, bo lubicie pierwsze miejsce w synagogach i pozdrowienia na rynku. Biada wam,
bo jestescie jak groby niewidoczne, po ktorych ludzie bezwiednie przechodzq. Biada wam,
uczonym w Prawie, bo wzieliscie klucze poznania; samiscie nie weszli, a przeszkodziliscie
tym, ktorzy wejsé chcieli (Lk 11,39.42-44.52).

Jezus ustanowil Szymona, ktéoremu nadal imi¢ Piotr (Skata), podwaling nowej
spotecznosci religijnej. Tworzyt ja Jezus przez gromadzenie wokot siebie uczniéw. Sposrod
nich wybrat dwunastu (Mk 3,13-19). Grono Dwunastu jest poczatkiem nowego Iudu
wybranego (jak byto dwanascie pokolen Izraela). Jemu Jezus poswigcil szczegdlnie duzo
czasu. Sw. Marek notuje: Osobno zas objasnial wszystko swoim uczniom (MK 4,34).

Jednak nienawi$¢ wrogdéw coraz bardziej otaczata Jezusa idoprowadzita do Jego
pojmania, postawienia przed sadem iskazania na $mier¢. Odrzucony i Sponiewierany,
zaliczony do grona zloczyncoéw i umeczony, Jezus oddat swoje zycie na Krzyzu. Trzeciego

dnia jednak zmartwychwstat.
5. Fakty paschalne

Centralnym  punktem  ewangelicznego  przekazu  jest Meka,  Smier¢
I Zmartwychwstanie Chrystusa. Jego Zmartwychwstanie zmienito perspektywe patrzenia na
zycie ziemskie 1 stato si¢ gtdéwng prawda gloszong przez ucznidow. Caly Nowy Testament
napisany jest w swietle prawdy o Zmartwychwstaniu. Dlatego Zmartwychwstanie,
a konsekwentnie ito, co je bezposrednio poprzedzito —Meka i Smieré¢ — naleza do tych
faktow, ktorym trzeba poswigci¢ wigcej uwagi. Te zbawcze wydarzenia nazywamy faktami
paschalnymi, bo sa one antytypem (wypelnieniem si¢) Paschy Izraela: czystego baranka
sktadanego w ofierze Bogu, ktorego krew ratuje zycie wierzacym.

Pascha Pierwszego Testamentu. Poczatki $wieta Paschy siggaja obrzedow
pasterskich zwigzanych z nastaniem wiosny. W historiografii Izracla to pasterskie $wigto
zostato zlaczone z wydarzeniem wyjscia z Egiptu, najwazniejszym wydarzeniem dziejow
biblijnego lzraela. Gdy dzigki krwi baranka Izrael unikngt $mierci pierworodnych i mogt
uciec z Egiptu, uczczono to wydarzenie corocznymi obchodami $wigta Paschy na pamiatke
tego zbawczego wydarzenia. Pascha oznacza przejécie — przejscie Boga posrod Izraelitow i
Egipcjan, przejicie Izraela przez Morze Czerwone. Swieto Paschy byto nie tylko pamiatka,
ale i uobecnieniem tamtego faktu (hebr. zikkaron — pamiagtka uobecniajaca), a takze

zapowiedzia wyzwolenia mesjanskiego. Izraelita, sprawujac Pasche, uczestniczyt
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w pierwszym Wyijsciu i oczekiwal nowego. Z tym oczekiwaniem zwigzane zostato dzieto
Chrystusa.

Pascha Nowego Przymierza. Ewangeli$ci szczegdlnie podkreslajg ten zwigzek. Meka
Chrystusa miata miejsce w Swieto Paschy. Relacje o mece Jezusa rozpoczyna opis Ostatniej
Wieczerzy. Byta to zydowska wieczerza paschalna ze specjalnym rytuatlem okres$lajgcym
porzadek potraw i modlitw. Wszystko stuzyto podkresleniu tresci religijnej przezywanego
swieta, pamiatki eksodusu. W ramach takiej wieczerzy Jezus ustanawia nowg Pasche —
Eucharystie. Jezus usuwa stare ofiary, skladajac w miejsce nich swoje Cialo i swoja Krew
jako ofiar¢ nowego Baranka paschalnego. Jezus jest teraz nowym Barankiem paschalnym.
Ewangelisci podkreslaja, ze umieral On na Krzyzu w tej porze, kiedy w $wiatyni zabijano
baranki na $wigto. Wedlug opisu ewangelicznego wieczerza paschalna i $mier¢ krzyzowa
mieszcza si¢ wramach jednego dnia. Dzien bowiem u lzraelitow rozpoczynat si¢ po
zachodzie stonca ikonczyl nastgpnym zachodem. Ostatnia Wieczerza odbyta si¢ po
zachodzie, wiec na poczatku dnia, a Jezus umart przed wieczorem czyli przed zakonczeniem
dnia. Podkresla to jedno$¢ Paschy, Eucharystii 1 Ofiary Krzyzowe;.

Opisy meKki i $mierci Jezusa. Trzeba pamictaé, ze opisy meki i $mierc¢ Jezusa, zostaly
ulozone po Jego zmartwychwstaniu. W $wietle zmartwychwstania uczniowie przemysleli
jeszcze raz fakty poprzedzajace zmartwychwstanie. Chceieli mozliwie najpetniej zrozumie¢
wielko$¢ tajemnicy, ktora przezyli iktora Jezus nakazat im, jako $wiadkom, glosi¢. Dla
petnosci kerygmatu mozna bylo zrezygnowac z kronikarskiego notowania faktow, aby lepiej
uwypukli¢ teologi¢. Stad cztery relacje o mece 1 $mierci Jezusa, zasadniczo zgodne, zawierajg
charakterystyczne akcenty, nadane im przez redaktorow. Jest to ilustracja omoOwionej
poprzednio zasadniczej zgodnosci przy roéznicy ujec¢, jaka znajdujemy w Swiadectwach
Ewangelistow.

I tak dla Marka Jezus mimo ukrzyzowania jest pelnym mocy Synem Boga,
dziatajacym cuda i zwalczajacym szatana. Ewangelia Mateuszowa podkresla, Zze cierpiacy
Jezus jest zapowiedzianym przez lzajasza Stugg Parskim, milczacym i pokornym. Sw.
Lukasz uwypuklit w swej relacji zwycigstwo taski i milosierdzia Bozego nad grzechem —
Jezus jest przede wszystkim Zbawcg realizujacym zbawczy plan Ojca. Dlatego tylko ten
Ewangelista wspomina o dobrym fotrze. Dla §w. Jana za$§ Jezus jest Krolem Izraela, ktory
dobrowolnie oddaje swe zycie. Jezus panuje nad catg sytuacja, a Jego $mier¢ jest petlna
boskiego majestatu, uwydatnia krélewski i kaplanski charakter Jezusa. Wszystkie relacje
razem wziete ubogacaja nasza teologiczna wizje meki i $mierci Jezusa. Smieré za$ jest
wstepem do Jego zmartwychwstania.

Zmartwychwstanie Chrystusa. Najwazniejszg prawdg Nowego Testamentu jest

prawda o0 zmartwychwstaniu Chrystusa. WspominaliSmy juz, ze caly nowotestamentalny
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kerygmat opracowany zostal w Swietle zmartwychwstania. Doprowadza on do lepszego
zrozumienia tajemnicy zmartwychwstania, aréwnoczesnie zmartwychwstanie os$wietla
I wyjasnia cate zycie, meke i $mier¢ Jezusa. Nowy Testament jest wigc jednym wielkim
$wiadectwem o zmartwychwstaniu.

Podstawa opisu zmartwychwstania jest fakt dziejowy, ktéry byl zrelacjonowany
w ustnej katechezie i opracowany teologicznie przez redaktoréw Ewangelii. Przed
pojawieniem si¢ ewangelicznych opiséw, Zmartwychwstanie bylo przedmiotem wiary,
znajdujagcym odbicie w teologii $w. Pawla, anajstarszym chronologicznie opisem
zmartwychwstania, powotujacym si¢ na chrystofanie czyli objawienia si¢ Jezusa po
zmartwychwstaniu, jest fragment Pierwszego Listu do Koryntian (15,3-8) ze znanym
stwierdzeniem: jesli Chrystus nie zmartwychwstal, daremne jest nasze nauczanie, prozna jest
takze nasza wiara (1 Kor 15,14). Slady wczesniejszych pouczen znajdujemy w Dziejach
Apostolskich, ale one zostaty zapisane pdznie;.

Jest rzecza znang, ze relacje ewangeliczne o zmartwychwstaniu, majace wiele
wspolnych elementow, takze si¢ od siebie r6znig. Na ich podstawie nie mozna odtworzy¢
doktadnie kroniki dnia zmartwychwstania. To jednak nie powinno juz nas dziwi¢. Chodzi
przeciez o wyeksponowanie przebogatej teologii tego faktu — a jest to fakt, ktory wszystkie
ziemskie kategorie przekracza. Nie mozna go wigc odda¢ kronikarsko w sposob adekwatny.
Trzeba naswietli¢ go rowniez teologicznie. Jest to fakt historyczny, ktory przekracza historig.
Nie da si¢ zmartwychwstania ,,udowodni¢ historycznie”, tak jak nie da si¢ go historycznie
obali¢. Ostatecznie zawsze bedzie ono kwestia wiary.

Wiara w zmartwychwstanie opiera si¢ na fakcie, ktory rzeczywiscie miat miejsce.
Uczniowie sami nie wymysliliby sobie takiego scenariusza, nawet znajac doskonale Pisma
Starego Testamentu. Ilustracja tego jest scena z uczniami zdgzajacymi do Emaus. Znali oni
doskonale Stary Testament, ale go nie rozumieli. Dopiero Jezus musiat im wyjasniaé¢, o cO
w nim chodzito. Gdyby nie zmartwychwstat, Stary Testament nie doprowadzitby uczniéw do
zadnej konkluzji. Podobnie Szawel, rabin znajacy doktadnie Stary Testament, musial spotkac

Zmartwychwstalego pod Damaszkiem, aby Stary Testament do niego przem(')willsg.

189 por. T. JELONEK, Biblijna historia zbawienia, s. 138-149.
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XVI. CZASY KOSCIOLA

1. Ksiega Dziejow Apostolskich

Dzieje Apostolskie kontynuuja historic Nowego Testamentu. Naleza wraz z
Ewangeliami do literatury historycznej. Podejmuja opowiadanie od momentu
Whiebowstapienia Jezusa i Zestania Ducha Swictego i opisuja, jak ruch chrze$cijanski rozrost
si¢ z grupy liczacej niecate dwiescie osob do wielkiej wspolnoty Zyjacej na calym obszarze
Cesarstwa Rzymskiego. Kluczowym wersetem jest 1,8: Bedziecie moimi swiadkami w
Jerozolimie i w calej Judei, i w Samarii, i az po krance ziemi, ktorego realizacj¢ w takiej
wlasnie kolejnosci ukazuja dalsze wersety Dziejow Apostolskich. Werset ten wyznacza
niejako strukture catej ksiggi.

Oryginalny tytut grecki Ksiegi — Prakseis ton Apostolon czyli ,,Czyny Apostotow’*
— moze by¢ nieco mylacy, gdyz narracja bedzie opisywac losy gtdéwnie Apostota Pawla. To
jednak dopiero od rozdzialu trzynastego. Bohaterem zbiorowym pierwszych dwunastu
rozdzialow jest wspolnota uczniow Chrystusa w Jerozolimie, kierowana przez Dwunastu
Apostotow, wsrod ktorych wyrdznia sie aktywnoscia 1 znaczeniem Szymon Piotr. Poczawszy
od rozdzialu 6smego nowa nauka przekracza granice Jerozolimy i Judei, docierajgc m.in. do
Samarii 1 Antiochii Syryjskiej. Ewangelia opuszcza ramy judaizmu, wychodzi na zewnatrz,
swiat staje przed nig otworem. Od rozdziatlu trzynastego gldéwnym bohaterem Dziejow staje
si¢ Szawel z Tarsu (hebr. Szaul), dotad przesladowca, a teraz $wiezo pozyskany zarliwy
wyznawca, ktory pod rzymskim imieniem Pawet (tac. Paulus) be¢dzie przodujacym apostotem
Chrystusa. Rozdzialy 13 — 28 opisuja kolejno trzy podréze misyjne Pawla z towarzyszami
oraz czwartg, przymusowg podroz, jako wieznia przed sad cesarski w Rzymie. Ksigga konczy
si¢ opisem pobytu Pawla Apostota w areszcie domowym w Rzymie w oczekiwaniu na proces

sadowy przed cesarzem. Przedstawmy t¢ tre$¢ schematycznie:

Wstep: Oczekiwanie na zestanie Ducha Swigtego (Dz 1)

Czgs¢ 1: Ewangelia w Jerozolimie (Dz 2 — 7)

Czgs¢ 2: Ewangelia rozprzestrzenia si¢ w Palestynie (Dz 8 — 9)
Czes$¢ 3: Piotr rozpoczyna misje wsrdd cudzoziemcow (Dz 9 — 12)

Czgsc 4: Pawel glosi Ewangelie w Cesarstwie Rzymskim (Dz 13 — 28)

% W Kodeksie Synajskim z IV wieku znajdujemy tytut Ipogeic (Prakseis, dost. czyny). Pézniej
rozszerzono go do formy dzi$ uzywane;.
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Ksigga Dz opisuje pochdéd Ewangelii przez swiat: od Jerozolimy, przez Samarig,
Antiochi¢, Azj¢ Mniejsza, Macedoni¢ i Grecje¢, az do stolicy d6wczesnego swiata — Rzymu. To
nie jest scenariusz zaplanowany przez uczniow. Tak naprawde chodzi o wielkie dzieto Boga,
Zmartwychwstatego Jezusa i Ducha Swigtego czynione poprzez postuge Apostotdow. Autor
stwierdza to wyraznie, ze moc, ktéra umozliwia rozszerzenie si¢ chrzescijanstwa, pochodzi od
Ducha Swictego. Ksiega opisuje rozprzestrzenianie chrze$cijanstwa az do panowania cesarza
Nerona (zm. w 68 roku). Ostatnie opisywane wydarzenia (uwig¢zienie, a pozniej Smierc
meczenska §w. Pawla) mialy miejsce ok. roku 64-67, a do spisania Dziejow doszlo nie
pozniej niz 20 lat po tych wydarzeniach. Autorem Dziejow jest ewangelista Lukasz, lekarz i
towarzysz podrozy Apostota Pawla. W kilku miejscach Ksiggi autor zmienia nagle forme
,»oni” 1 pisze ,,my”, co dowodzi, ze byl przy opisywanych wydarzeniach obecny.

Tym, czym konczg si¢ Ewangelie, tym rozpoczynaja Dzieje Apostolskie — opisem
wniebowstgpienia Jezusa (zob. Lk 24,50-51; Dz 1,9-11). Czterdziesci dni po
zmartwychwstaniu Jezus zaprowadzit ucznidow na Gore Oliwng i kiedy ich blogostawit,
rozstal si¢ z nimi i zostal uniesiony do nieba (Lk 24,50n). W ten sposob konczy si¢ zycie
publiczne Jezusa i rozpoczyna misyjny rozwdj Kosciota. Wydarzenie wniebowstgpienia
przynosi kilka istotnych prawd: 1. Wskazuje na zakonczenie ziemskiej misji Jezusa; 2.
Oznacza wejscie Chrystusa do stanu uwielbienia; jest dniem Jego krolewskiej intronizacji,
tryumfem, jaki przygotowuje swojemu Synowi Bog Ojciec; 3. Wskazuje na poczatek nowej
misji Jezusa: misji Posrednika, ktory wstawia si¢ za nami u Ojca. Chrystus bowiem wszedl...
do samego nieba, aby teraz wstawia¢ si¢ za nami przed obliczem Boga (Hbr 9,24); 4. Jest
wezwaniem dla nas do szukana tego, co w gorze, gdzie przebywa Chrystus (Kol 3,1).
Chrystus idzie przygotowa¢ nam miejsce (J 14,2). Nasza ojczyzna jest w niebie (Flp 3,20); 5.
Jednocze$nie Jezus zapewnia nas, ze nas nie opusci tu na ziemi: Ja jestem z wami przez
wszystkie dni, az do skonczenia Swiata (Mt 28,20); 6. Wniebowstapienie jest zapowiedzia
powtornego przyjscia Chrystusa. Gdy uczniowie wpatrywali si¢ w niebo, dwaj aniotowie
przystapili i rzekli: Ten Jezus, wzigty od was do nieba, przyjdzie tak samo, jak widzieliscie Go
wstepujgcego do nieba (Dz 1,11). Jest to zapowiedz Paruzji. Dokona si¢ ono tak samo, jak
wniebowstgpienie: w sposob widoczny, w ciele i w majestacie Boga (wniebowstepujacemu
towarzyszy obtok, symbol obecnosci Boga).

2. Zestanie Ducha Swietego
Po wniebowstapieniu uczniowie nadal spotykali si¢ w Wieczerniku na wspdlnych

modlitwach 1 Eucharystii. Gdy zebrali si¢ w §wigto Pie¢dziesigtnicy — czyli 50 dni po §wigcie

Paschy — nagle dat si¢ stysze¢ z nieba szum, jakby uderzenie gwattownego wichru, i napetnit
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caty dom, w ktorym przebywali. Ukazaly sie im tez jezyki jakby z ognia, ktore si¢ rozdzielity, i
na kazdym z nich spoczql jeden. I wszyscy zostali napelnieni Duchem Swietym, i zaczeli
mowic obcymi jezykami, tak jak im Duch pozwalat mowié (Dz 2,2-4).

Wypelnienie obietnic i zapowiedzi. Wydarzenie zestania Ducha Swietego
zapowiadal juz Stary Testament. Przytoczmy tu tylko proroctwo Joela: W ostatnich dniach -
mowi Bog - wyleje Ducha mego na wszelkie ciato, a synowie wasi i corki wasze prorokowac
bedq, starcy wasi bedq snili, a mtodziency wasi bedg mieli widzenia. Nawet na niewolnikow i
niewolnice wyleje Ducha mego w owych dniach (J1 3,1n; por. tez 1z 11,2n; Ez 36,26-28 itp.).
Wielokrotnie mowit o tym wydarzeniu sam Jezus, nie tylko zaraz przed wniebowstgpieniem
(Dz 1,5-8), ale wczesniej, podczas swej publicznej dzialalno$ci i Ostatniej Wieczerzy: A
Pocieszyciel, Duch Swiety, ktérego Ojciec posle w moim imieniu, On was wszystkiego nauczy
I przypomni wam wszystko, co Ja wam powiedziatem (J 14,26); Pozyteczne jest dla was moje
odejscie. Bo jezeli nie odejde, Pocieszyciel nie przyjdzie do was. A jezeli odejde, posle Go do
was (J 16,7; tez 16,13); Oto Ja zesle na was obietnice mojego Ojca. Wy zas pozostancie w
miescie, az bedziecie przyobleczeni mocq z wysoka (Lk 24,49).

Narodziny KoS$ciola. Dzien zestania Ducha Swietego uwaza sie za poczatek Zycia i
dziatania Kosciota. Tego dnia uczniowie zebrani w Wieczerniku napefnieni calg Petnig Bozg
(Ef 3,19) swiadomie przyjeli swoje apostolskie postannictwo. Bog wystal ich, aby glosili
Dobrag Nowing o przyj$ciu Mesjasza i nawracali ludzi na drogg zbawienia. Tak zrodzit si¢
Kosciodt, ktory dziala po dzi§ dzien i w dniu zestania Ducha Swictego $wictuje swoje
narodziny. ,,Umocniony pamigcig o pierwszej Piecdziesigtnicy, Kosciot ciggle na nowo
przezywa nowe zestanie Ducha Swietego. Trwajac jednomyslnie na modlitwie razem z
Maryja, Matka Jezusa, wota nieustannie: Niech zstgpi Duch Twoj, o Panie, i odnowi oblicze
ziemi! (por. Ps 104,30)” (Jan Pawet I1)*".

»Sala na gorze” jako Nowy Synaj. Wieczernik staje si¢ w typologii biblijnej nowa
gora Synaj, na ktorej lud Bozy otrzymuje nowe prawo — prawo ducha. T¢ typologig
zapowiadal juz prorok Ezechiel: Dam wam serce nowe i nowego Ducha tchne do waSzego
wnetrza, zabiore wam serce z kamienia, a dam wam serce z ciata. Ducha mojego chce tchngé
w was (36,26n). Serca kamienne to te poddane prawu tablic (Synaj), serca z ciata to te
poddane prawu Ducha (Wieczernik).

W Starym Testamencie Pigédziesigtnica byla §wietem siedmiu tygodni (Tb 2,1),
swietem zniw (W] 23,16), kiedy sktadano Bogu ofiare z pierwocin zboza (Lb 28,26; Pwt
16,9). Pézniej §wigto nabrato nowego znaczenia: stato si¢ swietem przymierza, ktoére Bog

zawart ze swoim ludem na Synaju, kiedy przekazat Izraelowi swe prawo. Wtasnie w Swigto

9 Jan Pawet II po$wiecit osobng encyklike tematowi Ducha Swietego: Dominum et Vivificantem (r.
1986).
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przymierza nastepuje zestanie Ducha Swietego. Sw. Lukasz opisuje wydarzenie
Pieédziesiatnicy jako teofanig, objawienie si¢ Boga podobne do objawienia na gorze Synaj
(por. Wj 19,16-25): glosny szum, gwaltowny wicher, ogniste jezyki. Przestanie jest jasne:
Pigédziesigtnica to nowy Synaj, Duch Swiety to nowe przymierze, to dar nowego prawa.
Jeden z Ojcow Wschodu, Sewerian z Gabali, zauwaza: ,,Bylo rzeczg stuszna, aby w tym
samym dniu, w ktorym zostalo przekazane stare prawo, zostala tez dana taska Ducha
Swietego”. Podejmujac te analogie, mozna widzie¢ paralelne obrazy: wejscie Mojzesza na
gore Synaj do miejsca przebywania Boga to typ wejscia Jezusa do nieba, miegjsca
przebywania Boga (Mojzesz byt na goérze 40 dni; Jezus wstepuje po 40 dniach od
zmartwychwstania). Z kolei zstapienie Ducha Swietego w dniu Pieédziesigtnicy to mesjanskie
zej$cie Boga z nowym Prawem do nowego lIzraela, rodzacego si¢ Kosciota.

Odwrécona historia wiezy Babel. Zeslanie Ducha Swietego, gdy Apostotowie
zacz¢li przemawia¢ réznymi jezykami, jest takze naprawieniem owego peknigcia w
duchowych dziejach ludzkosci, jakie wywolala budowa wiezy Babel. Wtedy ludzie za swa
pyche przy budowie zostali ukarani pomieszaniem jezykéw. Tamto opowiadanie jest nie tylko
ludowym wyjasnieniem wielo$ci jezykow $wiata, ale wskazuje na jakis gleboki brak
porozumienia mig¢dzy ludzmi, spowodowany przez grzech. W chwili zestania Ducha
Swietego Apostotowie zaczynaja moéwié wszystkimi jezykami stuchaczy. Ludzko$é zdotata
przetama¢ bariery i na nowo zjednoczyé sic w Duchu Swictym. Podobng mysl wyraza $w.
Pawel, piszac: ,nie ma juz Greka ani Zyda” (Kol 3,11). Wkrotce wokét Apostotow
zgromadza si¢ wszystkie narody i1 wszystkie jezyki. Opis wydarzenia Pig¢cdziesiatnicy
podkresla, ze Kosciot rodzi si¢ jako powszechny, taki sens ma lista ludow: Partowie,
Medowie, Elamici, mieszkancy Mezopotamii, Judei... (Dz 2,9-11), ktére stuchaja pierwszego
przeméwienia Piotra. Duch Swiety zostaje dany ludziom wszystkich ras i narodowosci i
urzeczywistnia w nich nowg jedno$¢ mistycznego Ciata Chrystusa.

Cudowna przemiana uczniéow. Warto zwr6oci¢ tez uwage na przemiang, jaka
dokonata si¢ w uczniach Chrystusa wiasnie w dniu zestania Ducha Swigtego. Dotychczas
niezdecydowani i zalgknieni, staja si¢ w jednym momencie nieustraszonymi $wiadkami i
glosicielami Dobrej Nowiny wobec wszystkich. Jak to si¢ stato, ze wiara Apostotow, tak
krucha 1 staba — co uwidocznity szczegdlnie ostatnie wydarzenia w Jerozolimie i $mier¢
Chrystusa (spanie w Ogrojcu, ucieczka i zaparcie si¢ Jezusa, ucieczka w trakcie procesu i
spod Krzyza, po $mierci Jezusa zamknigcie si¢ w sali itp.) — doznata tak radykalnej
przemiany? Ci sami ludzie, ktorzy jeszcze kilka dni temu bali si¢ przyzna¢ do Mistrza, unikali
rozpoznania jako Jego uczniowie — teraz gotowi sg publicznie glosi¢ Chrystusa nawet Jego

zabdjcom 1 przeciwnikom, a takze ging¢ bez strachu gloszac Jego Imie.
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Tajemnica zestania Ducha Swigtego odpowiada na to pytanie. Apostotowie otrzymali
moc do gloszenia Ewangelii. Ich Igk przemienit si¢ w megstwo, a matoduszno$¢ w goraca
wiare. Dzigki ich postawie wiary — w wigkszosci uwienczonej $miercig meczenska —
Ewangelia Jezusa Chrystusa wydostata si¢ z sali na gorze, jak kietkujace ziarenko spod ziemi,
1 dotarta az na krance $wiata.

Misja ewangelizacji. Kosciot w momencie swoich narodzin otrzymat od Ducha w
darze zdolno$¢ ,gloszenia wielkich dziet Bozych” (por. Dz 2,11). Jest to dar
ewangelizowania. Podobnie jak w Jerozolimie w dniu pierwszej Pi¢édziesigtnicy tak i w
kazdej epoce $wiadkowie Chrystusa, napetieni Duchem Swigtym, czuli si¢ przynagleni, by
i8¢ do ludzi 1 w réznych jezykach opowiada¢ o wielkich dzietach dokonanych przez Boga.
Dzieje sic tak nadal, takze w naszej epoce. Fakt zestania Ducha Swigtego ujawnia
podstawowe prawo historii zbawienia: bez taski i mocy Ducha nie mozna ewangelizowac.
Postugujac si¢ analogia z zakresu biologii mozemy powiedzie¢, ze podobnie jak no$nikiem
ludzkiej mowy jest oddech, tak tez stowo Boze jest przekazywane przez tchnienie Boga -
przez Jego ruah czyli pneuma, ktorym jest Duch Swiety. Ten zwigzek miedzy Duchem
Bozym 1 boskim stowem mozemy dostrzec juz w doswiadczeniu starotestamentalnych
prorokéw. Duch Swicty sprawia rowniez, ze przepowiadanie pozostaje zawsze nowe i
aktualne, nie dopuszczajac, aby przerodzito si¢ w jalowe powtarzanie formut i bezduszne

stosowanie metod.
3. Historia Kos$ciola

Historia zbawienia trwa nadal i urzeczywistnia si¢ m.in. w dziejach Kosciota. Nie
bedziemy zajmowac si¢ tu historia Kosciota, gdyz jest to osobny przedmiot studiow
akademickich; poza tym cho¢by ogolne przesledzenie dziejow Kosciota zajetoby kilka tomow
ksigzkowych. Zwré¢my jedynie uwage na najwazniejsze momenty w 2000-letniej historii
Kosciota, tak by przejs¢ w miarg ptynnie do ostatniego dziatlu historii zbawienia, paruzji, w
ktorej jednoczes$nie wszystko si¢ konczy i wszystko zaczyna.

Pierwszy etap rozwoju KosSciota opisujg Dzieje Apostolskie. Jest to szybki pochod
Ewangelii i tworzenie si¢ pierwszych wspdlnot chrzescijanskich (gmin). Liczne dokumenty z
okresu I i Il wieku potwierdzaja, ze pomiedzy gminami chrzescijanskimi istniata wspolnota
utrzymywana przez spotkania osobiste 1 korespondencje. Wspolnota ta jest zalgzkiem
Kos$ciota powszechnego. Stowo katolicki pochodzi od greckiego okreslenia katholikos
oznaczajacego ,uniwersalny” lub ,,powszechny”. W listach 6wczesnych biskupdéw, m.in.
Klemensa Rzymskiego, Polikarpa ze Smyrny 1 Ignacego z Antiochii pojawiajg si¢ pierwsze

nawotywania do utrzymania jednosci w wierze 1 $wiadomosci, Zze pomimo wielu wspolnot
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Kosciot jest jeden. Mniej wigcej od II wieku po Chr. mowi si¢ juz o jednym Kosciele
powszechnym, ktory sktada si¢ z wielu gmin.

Wielki wptyw na utrzymanie wspdlnoty mialy zebrania prezbiterow i biskupow gmin,
podczas ktorych zalatwiano sprawy biezace, zwlaszcza rozwigzywano trudnosci natury
doktrynalnej 1 organizacyjnej. Nie wszystkie zebrania miaty jednakowy zasieg. Te o zasiegu
lokalnym okreslano mianem synodow, a te o charakterze uniwersalnym, powszechnym
mianem soboréw. Sobor powszechny, podobnie jak dzisiaj, uwazano w tamtym czasie za
najwazniejszg instytucj¢ calego Kosciota. Uwaga chrzescijan koncentrowala si¢ gtownie na
przechowywaniu ,tradycji apostolskiej”, dlatego tez tworzono organizacj¢ koscielng i
hierarchiczng wladzg, ktora miata czuwac nad czystoscig wiary. W takim kontekscie ustalono
tez wyznanie wiary (credo) i kanon ksigg $wigtych. Waznym momentem dla Kos$ciota byt
Edykt Mediolanski z 313 r., w ktorym cesarz Konstantyn I Wielki podarowat chrze$cijanom
swobode wyznawania ich religii (wczesniej chrzescijanstwo bylo w cesarstwie urzedowo
przesladowane).

W historii Ko$ciota odnotowujemy 21 soboréw powszechnych (nie liczac zebrania
Apostotéw w Jerozolimie, zob. Dz 15). Kazdy sobor powszechny byl waznym wydarzeniem
dla catego Kosciota i kazdy przyniost nowe ustalenia w sprawach wiary, moralnosci i
administracji ko$cielnej. Kazdy tez nadawal kierunek dalszemu rozwojowi teologii. Z tych
sobordw warto przywotaé przynajmniej trzy pierwsze oraz trzy ostatnie:

1. Sobor Nicejski I (r. 325). Powodem jego zwotania bylo zanegowanie przez
Ariusza (+336) rownosci w boskosci Syna Bozego z Ojcem. Gtownym zatem tematem obrad
stata si¢ kwestia, czy Bog Ojciec i Syn Bozy sg jednej istoty, rowni co do bostwa — jak chcieli
zwolennicy ruchu ortodoksyjnego — czy tez Syn jest stworzony przez Ojca i Jemu poddany,
jak twierdzili zwolennicy Ariusza, arianie (arianie uznawali, ze Jezus jest Bogiem, lecz
nizszym od Ojca i stworzonym w czasie). Mimo przewagi liczebnej biskupow-arian, sobor na
podstawie nauki biblijnej orzekt dogmat o bostwie Jezusa Chrystusa réwnym Ojcu (przyjeto
do definicji termin homousios — wspotistotny).

2. Sobér Konstantynopolski I (r. 381). Sobor zostal zwolany z powodu pojawienia
si¢ pneumatomachoéw (duchoburcow), czyli teologow, ktorzy twierdzili z kolei, ze Duch
Swiety jest stworzony przez Boga, a wiec nie jest rowny w Béstwie Ojcu i Synowi. Sobor w
odpowiedzi na te teorie do nicejskiego wyznania wiary: Wierzymy w Ducha Swietego dodat
stowa: Pana i Ozywiciela, ktory od Ojca pochodzi (poézniej dodano takze i Syna), ktory z
Ojcem i Synem wspdlnie odbiera uwielbienie i chwate, ktory mowit przez prorokéow. Tak
powstato credo (wyznanie wiary).

3. Sobor Efeski (r. 431). Jednym z wazniejszych zagadnien soboru w Efezie byla

sprawa zakwestionowania przez Nestoriusza tytutu Theotokos (Matka Boza, Boza
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Rodzicielka) wobec Maryi. Twierdzit on, ze narodzenie si¢ Jezusa jako cztowieka nie mogto
odnosi¢ si¢ do Syna Bozego, zatem Maryja moze by¢ nazywana Christotokos, Matka
Chrystusa jako Czlowicka, ale nic Theotokos, Matkg Boga. Dzi¢ki pracy teologicznej m.in.
sw. Cyryla Aleksandryjskiego, sobor odrzucit tezy Nestoriusza i zatwierdzit ostatecznie tytut
Theotokos nalezny Maryi. Byl to jeden z decydujacych impulsow dla rozwoju kultu
maryjnego w catym Kosciele.

19. Sobor Trydencki (lata 1545-1563). Dziewigtnasty sobor w historii Ko$ciota
zostal zwolany z powodu rozszerzania si¢ herezji Lutra i koniecznosci reformy Kosciota.
Sobor trwal dtugo, z przerwami. W swoich dekretach Sobor Trydencki zajat si¢ wszystkimi
kwestiami, ktore w czasie rozwoju reformacji*® byty wazne: ostatecznie ustalit kanon Pisma
Swietego, zdefiniowat takie istotne kwestie, jak: grzech pierworodny i usprawiedliwienie,
sakramenty, zwlaszcza Eucharystia, Komunia Swieta pod dwiema postaciami, Msza $w. jako
ofiara, kaptlanstwo, ustanowienie seminariow duchownych, malzenstwo, czysciec, kult
swietych, obrazow i relikwii, odpusty, ksiegi liturgiczne i inne. Uczestnikow Soboru ozywiato
autentyczne pragnienie reformy Kosciola wobec wyzwan reformacji i nowych czaséw.

20. Sobor Watykanski I (lata 1869-1870). Na tym soborze przyjeto dogmat o
nieomylnosci papieza, gdy naucza ex cathedra w sprawach wiary i moralnosci. Kiedy wojska
wloskie zdobyly Rzym, obrady soboru zostaty zawieszone i juz nigdy ich nie wznowiono.

21. Sobor Watykanski II (lata 1962-1965). Ostatni sobor zostal zwotany w celu
uwspotczesnienia (aggiornamento) Kosciota przez Papieza Jana XXIII, a po jego $mierci
kontynuowany przez Pawla VI. Oglosil szesnascie dokumentéw: cztery Kkonstytucje
dogmatyczne, dziewig¢ dekretow 1 trzy deklaracje. Najwigksze nowosci wnidst w zakresie
zmian w liturgii oraz nowym podej$ciu do wolnosci religijnej, dialogu ekumenicznego i

miedzyreligijnego.

%2 Ruch religijno-spoteczny zapoczatkowany przez Marcina Lutra, wyrosty z krytyki negatywnych
zachowan hierarchii kos$cielnej, ktory potozyt podwaliny pod wydzielenie si¢ z Ko$ciota katolickiego kosciolow
protestanckich (luteranizm, anglikanizm, kalwinizm i inne).
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XVII. EPILOG DZIEJOW ZBAWIENIA

Historia zbawienia, tak jak miata swoj poczatek w dziele stworzenia, tak bedzie miata
swoj koniec w dniu paruzji. Paruzja oznacza zapowiadany przez Stary i Nowy Testament
powrdt Chrystusa na §wiat w chwale na koncu dziejow, jako Krola i Sedziego swiata. Grecki
termin parusia (,,obecno$¢, przyjscie, pojawienie si¢”’) oznacza oficjalng wizytacje
dokonywang przez naczelnika lub przywodce wysokiej rangi. W najstarszych dokumentach
chrzescijanskich (1Tes 4,15; 1Kor 15,23) terminem tym zacz¢to okresla¢ powrot Chrystusa

w chwale pod koniec dziejow, zeby osadzi¢ swiat (Mt 24, 29-31; 25,31-46).

1. ,,Dzien Panski” w Starym Testamencie

Stary Testament na okres$lenie dnia sadu, dnia ,,konca” uzywa terminu ,,Dzien Panski”
(hebr. 717> a1 jom JHWH). Wedlug prorokow jom JHWH ma by¢ dniem przerazajacego
gniewu Panskiego, ktoremu majg towarzyszy¢ plagi i nieszczgscia — obejmujace jednak
wylacznie grzesznikdéw. Dla wiernych stug Bozych bedzie to dzien wielkiej radosci.

Bliski jest wielki dzien Panski, bliski i rychty on bardzo... Dzien ow bedzie dniem
gniewu, dniem ucisku i utrapienia, dniem ruiny i spustoszenia, dniem ciemnosci i mroku,
dniem chmury i burzy... I udrecze ludzi, poniewaz zawinili przeciwko Panu; i krew ich jak
kurz bedzie rozpryskana, a ich szpik jak bfoto. Ani ich srebro, ani ich zioto nie zdota ich
ocali¢ w dniu gniewu Pana, gdyz ogien Jego zapalczywy strawi catq ziemie (S0 1,14-17).

Oto nadejdzie dzien Pana, kiedy twoje bogactwa rozdzielaé bedq u ciebie. Wszystkie
ludy zgromadz¢ do walki z Jerozolimg, miasto zostanie zdobyte, jednak [swigta] Reszta
mieszkancow nie ulegnie zagladzie... Bedzie to jeden jedyny dzien - Pan tylko wie o nim - nie
bedzie to dzien ani noc, wieczorng porg bedzie jasno... A Pan bedzie Krolem nad calg ziemiq.
Wowczas Pan bedzie jeden i jedno bedzie Jego imig (Za 14,1n.7.9).

Szukajcie Pana, wszyscy pokorni ziemi, ktorzy pelnicie Jego nakazy; szukajcie
sprawiedliwosci, szukajcie pokory, moze si¢ ukryjecie w dzien gniewu Panskiego (So 2,3; por.
tez Am 5,18; 8,9-10; JI 1,15; 2,1-11; MI 3,19-24 i in.).

Juz od poczatku dziejéw ludu Izraela, mozna dostrzec w Starym Testamencie zywe
oczekiwanie na nadejscie Dnia Pana (Am 5,18). Prorocy wyjasniaja, jak bedzie on wygladat.
Bedzie to realny koniec (Ez 7,6n), generalna zagtada (So 1,18), sad polegajacy na oddzieleniu
jednych od drugich (Ml 3,20), panika ogarnie wszystkich ludzi (Iz 2,10.19), ludzie bedg si¢
kry¢ (Iz 2,21), peni niepokoju (Ez 7,7), przerazeni (Iz 13,8) i popadna w jakie$ zaslepienie
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(So 1,18); ziemia zadrzy (JI 2,1.10). Wyzej wymienione opisy wskazujg na to, ze Panem
natury i historii jest JHWH. On wyznaczy dzien konca i Jemu ulegnie wszelkie stworzenie.
Prorocy zaznaczajg jednocze$nie, ze zwyciestwo w Ow dzien zostanie podarowane tylko
Reszcie Izraela, czyli wybranym, ktorzy okazali si¢ wierni 1 trwajg przy Bogu.

Czas poprzedzajacy przyjscie Pana jest czasem mozliwosci powrotu do Boga nie tylko
dla Izraela, ale réwniez dla pogan (So 2). Nacisk potozony jest na ciagla potrzebe
oczyszczania sie Izraela (Ml 3,2; Zach 13,1n), czytamy o charyzmatach Ducha Swietego (J1
3,1nn; Zach 12,10), o raju na nowo odzyskanym (JI 4,18; Zach 14,8), o pomscie krzywd na
wrogach (Jer 46,10). Gdy wybije godzina narodéw (Ez 30,3n), odbedzie si¢ dzien pomsty
Boga JHWH (Iz 34,8; Ps 94,2; 96,13). Ziemia zostanie catkowicie wyludniona (Iz 24,1), a
narody prowadzone przez Goga wytracone doszczgtnie (Ez 38). W ten wilasnie sposdb okaze

si¢ zwyciestwo Boga nad Jego ludzkimi wrogami.
2. ,,Dzien Panski” w Nowym Testamencie

Temat ,,Dnia Panskiego” chetnie podejmuje Jezus, a za Nim Nowy Testament — ktory
bedzie mowit o ,,.Dniu Panskim” lub ,,.Dniu Chrystusa” — dniu przyj$cia Syna Czlowieczego.
Inne greckie okreslenia tego dnia to: apokalypsis (2Tes 1,7; 1P 1,7.13), parousia (Mt 24,3.27;
1Tes 2,19 ; 2Tes 2,1; 1Kor 15,23; Jk 5,7n; J 2,28) czy epifaneia (1Tm 6,14; Tt 2,14). Drugie
przyjscie Jezusa bedzie przyjsciem w chwale, bedzie ostatecznym zwyciestwem nad wszy-
stkimi przeciwnikami Boga i1 urzeczywistnieniem si¢ pelni Krolestwa Bozego. Bedzie to
»dzien Panski” (1 Kor 1,8), kiedy to Chrystus ,,drugi raz si¢ ukaze” (Hbr 9,28). Na to Jego
pojawienie si¢ chrzescijanie oczekuja cierpliwie (Jk 5,7-8; 2P 1,16; 3,4.12; 1] 2,28).

Ewangelie. W Ewangeliach widoczne jest pewne napigcie pomiedzy eschatologia
tradycyjna, starotestamentalna, a jej aktualizacja w Nowym Testamencie. Z jednej strony $w.
Jan Chrzciciel wyrazat si¢ o samym Jezusie, ze przyszedt juz S¢dzia czaséw ostatecznych (Mt
3,12). Sam Jezus takze, postugujac si¢ terminami zaczerpni¢tymi ze Starego Testamentu na
okreslenie Dnia Panskiego, méwit o Sobie, ze: Przyszio juz do was Krolestwo Boze (Mt
12,28). Z drugiej strony rzeczywisty dzien sadu i przyjscie Syna Czlowieczego sa
zapowiadane w przysztosci. Sposrod autorow Ewangelii, jedynie Mateusz poshuguje si¢
terminem paruzja. W Mt 24,3.27.37.39 termin ten oznacza przybycie, pojawienie si¢ Jezusa.
Wedtug Ewangelii §w. Lukasza Syn Czlowieczy przybedzie w chwale, a w opisie
Ewangelisty posiada On wszelkie rysy Danielowego Syna Cztowieczego (Lk 17,24nn; por.
Dn 7,13-14). Synoptycy tacza oczekiwanie na koniec $wiata z zacheta do czuwania (Mt
24,36-25,13; Mk 13,1-37; Lk 21,5-36). W Ewangelii $w. Jana jest mowa
0 zmartwychwstaniu, ktore nastapi ,,w dniu ostatecznym” (J 6,39-44; 11,24).
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Pawel i Apokalipsa. Apostot Pawel mowiac o tym dniu zaznacza, ze bedzie to dzien
ostatecznego pokonania nieprzyjaciét Bozego planu zbawienia (1Kor 15,24-28), ze bedzie to
dzien, ktory przyjdzie tak niecoczekiwanie jak wiamuje si¢ ztodziej, bedzie to czas wielkiego
cierpienia (1Tes 5,3). Wowczas to nastapi wskrzeszenie zmartych i spotkanie wszystkich z
Chrystusem, zstepujacym z Nieba (1Tes 4,16n). W ostatniej ksigdze Nowego Testamentu,
Apokalipsie, w szczegélny sposdb podejmujacej motyw Dnia Panskiego, spotykamy réwniez
motywy opisujace ten czas: wojska, okrzyki wojenne, gniew, sceny sadu (Ap 20,11n) czy
opisy stricte kosmiczne (Ap 21,1). Znaki zapowiadajace ponowne przyj$cie Jezusa wystepuja
w formie czterech rozpgdzonych jezdzcow, trzymajgcych w rekach symboliczne przedmioty
oznaczajace m.in. gtéd i wojne, ktdra ma zapanowac podczas konca swiata. W rozmaitych
chrzescijanskich wyznaniach wiary spotykamy sformutowania, ze Chrystus przyjdzie

w chwale sadzi¢ zywych i umartych.

3. ,,Dzien Panski” a zycie chrzescijan

W nauczaniu Nowego Testamentu oczekiwanie na ponowne przyjscie Chrystusa jest
przedstawione jako wazny czynnik, ktory sprawia, ze chrze$cijanie przezywaja terazniejszosé¢
w odpowiedniej perspektywie. Prawda o paruzji pozwala im petniej odkrywac znaczenie dziet
ludzkich (1Kor 4,3nn), z radoscia i nadzieja znosi¢ przesladowania (1P 4,13n) i oczekiwaé
tego dnia, modlac si¢ stowami z modlitwy Panskiej: ,,Przyjdz Krolestwo Twoje”. Pisma Jana
Ewangelisty podkres$laja wage ufnosci chrzescijanskiej, dajacej podstawe do dumy w obliczu
nadchodzacego Dnia Panskiego (1J 2,28; 4,17), jak 1 wobec jawnych, destrukcyjnych
przejawow dziatalnosci Antychrysta (J 14,1-4). Chrze$cijanie muszg by¢ gotowi na t¢ chwilg,
maja ,,czuwaé”, gdy $wiat bedzie uspiony lub rozbawiony. Sw. Piotr zacheca, by w postawie
oczekiwania si¢ nie zniechecaé: To przede wszystkim wiecie, Ze przyjdg w ostatnich dniach
szydercy... i bedg mowili "Gdzie jest obietnica Jego przyjscia?"... Nie zwleka Pan z
wypetnieniem obietnicy - bo niektorzy sq przekonani, ze Pan zwleka - ale on jest cierpliwy w
stosunku do was. Nie chce bowiem niektorych zgubi¢, ale wszystkich doprowadzi¢ do
nawrocenia. (...) Skoro to wszystko w ten sposob ulegnie zagtadzie, to jakimi winniscie by¢ wy
w Swigtym postepowaniu i poboznosci, gdy oczekujecie i staracie sie¢ przyspieszy¢ przyjscie
dnia Bozego, ktory sprawi, Ze niebo zapalone pdjdzie na zaglade, a gwiazdy w ogniu sig¢
rozsypiq (2P 3,3-12).

Czas paruzji. Wedtlug listu do Tesaloniczan Dzienn Panski przyjdzie jak zlodziej w
nocy (1Tes 5,2). Ksiega Apokalipsy przytacza stowa Jezusa: Zaiste, przyjde niebawem (Ap
22,20). W swym li§cie Piotr Apostot przestrzegat: Dzien Panski przyblizyt sig, blisko jest sqd

(1P 4,5nn). Ewangelia Mateusza poswigca wiele miejsce Dniowi Panskiemu: nikt oprocz
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Boga Ojca nie wie, kiedy czas ten przyjdzie (Mt 24,43), Chrystus zapowiedzial pewne
opoznienie (Mt 25,5.19), wzywajac wiernych do czuwania, pomnazania talentow (Mt 25,14-
30), do czynnej mitosci i uczynkéw mitosierdzia (Mt 25,31-46; por. J 13,33-36; Ga 6,10; Kol
4,5; Ef 5,16). Drugi List Piotra przestrzega chrzescijan, ze to, iz ponowne przyjscie Pana na
ziemi¢ opdznia si¢, wcale nie upowaznia czltowieka, do dawania postuchu fatszywym
nauczycielom. Chrystus przyjdzie na pewno (2P 3,10). Jezeli za§ ze swoim przyj$ciem, kaze
nam jeszcze czekac, to dlatego, ze czas u Boga, ktory w swej cierpliwosci oczekuje na
nawrodcenie ludzi (2P 3,8n), mierzony jest zupelnie inaczej: jeden dzien u Pana jest jak tysigc
lat, a tysigc lat jak jeden dzien (2P 3,8).

Znaki poprzedzajace paruzje. Atrybutami paruzji beda nie tylko znaki grozy
charakteryzujace Dzien Panski w Starym Testamencie (zob. wyzej), jak kataklizmy, wojny 1
przewroty, ale takze odstgpstwo od wiary i przesladowanie ludzi wierzacych. Pisza o tym
synoptycy: Powstanie bowiem narod przeciw narodowi i krolestwo przeciw krolestwu. Bedzie
glod i zaraza, a miejscami trzesienia ziemi. Lecz to wszystko jest dopiero poczqgtkiem bolesci.
Wtedy wydadzq was na udreke i bedg was zabijal, i bedziecie w nienawisci u wszystkich
narodow, z powodu mego imienia. Wowczas wielu zachwieje sie w wierze;, bedg sie
wzajemnie wydawac i jedni drugich nienawidzié¢. Powstanie wielu fatszywych prorokow i
wielu w blgd wprowadzq, a poniewaz wzmoze sie nieprawos¢, oziebnie mitos¢ wielu. Lecz kto
wytrwa do konca, ten bedzie zbawiony (Mt 24,7-13; por. Mk 13,1-33; Lk 21,5-28). ,,Przed
przyjsciem Chrystusa Ko$ciot ma przej$¢ przez koncowa probe, ktora zachwieje wiarg wielu
wierzacych (por. Lk 18,8; Mt 24,12)” (KKK 675). To odstepstwo bedzie tak powszechne, ze
Jezus stawia nawet pytanie: ,,Czy jednak Syn Cztowieczy znajdzie wiar¢ na ziemi, gdy
przyjdzie?” (Lk 18,8). Zanikowi wiary towarzyszy¢ bedzie tez ostabienie miltosci (Mt 24,12).
Mimo tego, ze konkretna data jest nieznana i1 nigdy nie bedzie, to Jezus uczy, ze nalezy i
mozna po wyzej wymienionych znakach rozpozna¢ bliski czas paruzji: A od drzewa figowego
uczcie sie przez podobienstwo! Kiedy juz jego gatgZz nabiera sokow i wypuszcza liscie,
poznajecie, ze blisko jest lato. Tak i wy, gdy ujrzycie, Ze to sie dzieje, wiedzcie, Ze blisko jest,
we drzwiach (Mk 13,28n).

4. Sad powszechny, zmartwychwstanie i odnowienie §wiata

Smier¢ jest spotkaniem z Jezusem Sedzig. Jest to tzw. sad szczegdtowy, indywidualny.
Bog w sadzie szczegdlowym objawia czlowiekowi jego los; moéwig o tym chocby
przypowiesci ewangeliczne, jak ta o bogaczu i Lazarzu (zob. Lk 16). Wedlug eschatologii
(nauki o rzeczach ostatecznych) biblijnej po sadzie szczegdétowym bedzie miat miejsce w dniu

paruzji powtorny sad, sad powszechny czy sad ostateczny: Gdy Syn Czlowieczy przyjdzie w
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swej chwale i wszyscy aniotowie z Nim, wtedy zasigdzie na swoim tronie petnym chwalty. 1
zgromadzq si¢ przed Nim wszystkie narody, a On oddzieli jednych ludzi od drugich, jak
pasterz oddziela owce od koztow. Owce postawi po prawej, a kozly po swojej lewej stronie
(Mt 25,31nn); Kto gardzi Mng i nie przyjmuje stow moich, ten ma swego sedziego. stowo,
ktore powiedziatem, ono to bedzie go sqdzi¢c w dniu ostatecznym (J 12,48; por. tez 5,25;
12,31). Te¢ wiar¢ wyznajemy tez w credo: ,,Stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych”.
Bedzie to moment zwycigstwa Chrystusa nad wszelkim zlem 1 ostatecznego zwycigstwa
prawdy. Teorie przeczace sadowi i eschatologii biblijnej to: 1. Apokatastaza: wiara, ze
wszyscy, nawet szatan, beda zbawieni, ze piekta nie ma lub jest puste (poglad potepiony
przez Kosciot juz w sredniowieczu); 2. Gnoza: wiara, ze prawda wiodaca do zbawienia jest
ukryta przed ogétem Iludzkosci, a dana tylko wybranym. Gnoza przyjmuje istnienie
wiecznego dobra i zla (poglad potegpiony przez Koscidt juz w starozytnosci).

Owego dnia dokona si¢ takze przemiana cial, ktérg nazywamy zmartwychwstaniem
ciata: Pan zstqpi z nieba na hasto i na glos archaniota, i na dzwigk trqby Bozej, a zmarli w
Chrystusie powstang pierwsi. Potem my, zZywi i pozostawieni, wraz z nimi bedziemy porwani
w powietrze, na obloki naprzeciw Pana, i w ten sposob zawsze bedziemy z Panem (1Tes 4,16n).
Podstawa wiary w zmartwychwstanie ciata jest fakt zmartwychwstania Chrystusa. Smier¢
traci dzigki temu wydarzaniu swg ostateczng moc wyrazong w obrazie Szeolu, w ktérym nie
bylo zadnej nadziei na zmiang. Okazuje si¢ ona etapem, czyms$ co nalezy przejs¢ na drodze ku
ostatecznej przemianie, jaka jest zmartwychwstanie. Sw. Pawel nauczal, ze ciata ludzkie
zostang przemienione w chwalebne ciata na wzor ciata Chrystusa: Wyczekujemy Pana naszego
Jezusa Chrystusa, ktory przeksztaici nasze ciato ponizone, na podobne do swego chwalebnego
ciala, tq potegq, jakq moze On takze wszystko, co jest, sobie podporzqdkowaé (Flp 3,20n).
Sw. Jan dopowie za 2Mch 7 i Dn 12, ze ci, ktérzy petnili dobre czyny, pdjda na zmartwych-
wstanie Zycia; ci, ktorzy petnili zte czyny - na zmartwychwstanie potepienia (3 5,29).

Odnowienie §wiata. Koniec $wiata nie musi oznacza¢ catkowitego konca kosmosu i
dzieta stworzenia, lecz zakonczenie jego terazniejszej formy istnienia i1 poczatek nowej
rzeczywistosci. Sw. Piotr pisze: Oczekujemy jednak, wedlug obietnicy, nowego nieba i nowej
ziemi, w ktorych bedzie mieszkata sprawiedliwosé¢ (2P 3,13). Ten i podobne wypowiedzi
biblijne zaznaczajg pewna ciaglo$¢ pomigdzy tym, a przyszlym $wiatem: nasz §wiat ulegnie
przemianie, a nie catkowitemu zniszczeniu. Oczekujemy odnowienia $§wiata. Przemiana ta
dokonuje sie takze juz tutaj i teraz, przez nasze rgce. Mozemy oczekiwaé nie tylko
zmartwychwstania naszego ciala, przemiany natury ludzkiej, ale przemiany catego
stworzenia: Stworzenie bowiem zostato poddane marnosci - nie z wiasnej checi, ale ze
wzgledu na Tego, ktory je poddat - w nadziei, Ze rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli

zepsucia, by uczestniczy¢é w wolnosci i chwale dzieci Bozych (Rz 8,18-21). Ostateczne stowo o
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odnowieniu stworzenia wypowie autor Apokalipsy: I ujrzatem niebo nowe i ziemie nowgq, bo
pierwsze niebo i pierwsza ziemia przeminely, i morza juz nie ma. I Miasto Swiete - Jeruzalem
Nowe ujrzatem zstepujgce z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty

dla swego meza. I ustyszatem donosny glos mowiqgcy od tronu: «Oto przybytek Boga z ludzmi:
[ zamieszka wraz z nimi, i bedg oni Jego ludem, a On bedzie BOGIEM Z NIMI (Ap 21,1-3).
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